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Resumen

En un momento histérico donde movimientos de tono humanista
se enfrentan a ideologias de violencia creciente, presentamos como
objetivo de este escrito una lectura centrada en la semantica del aidds,
como precedente del concepto de misericordia. Nos interesa destacar las
lineas de continuidad inter-culturales. Sobre dos textos clave realizamos
un andlisis critico-literario: el primero, Homero, quien en horizonte
arcaico considera el fundamento del decoro y la honra en la esencia
humana, entendida en su filiaciéon divina; el segundo, Platon, quien
traslada la reminiscencia mitica al escenario de la democracia ateniense
ideal, evocado por el tiempo de Pericles. Del andlisis pasamos a la
comparacion, a fin de establecer relaciones de significado. El llamado
a la misericordia del presente Afio Santo, asi como el marco historico
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de la globalizacién y sus circunstancias de hostilidad (migracion,
discriminacién, violencia de género) son los datos de fondo para el
andlisis. Las conclusiones acenttan la consistencia del humanismo
griego para ofrecer criterios de estabilidad personal y social.
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Homero, Platon, aidés, misericordia, orden social.

Aidos in the Foundation of the Social Order.
Comments on Greek Humanism

Abstract

In a historic moment where humanist-like movements face
ideologies of escalating violence, we present a reading focused on the
semantics of aidos as a precedent of the concept of mercy, to be the
aim of this paper. The lines of intercultural continuity are emphasized
here. We will make a critical literary analysis about two key texts:
first, Homer, who in an archaic horizon considers the foundation of
decorum and honor in the human essence, understood in its divine
filiation; second, Plato, who moves the mythical reminiscence to
the scenario of the ideal Athenian democracy, evoked by the time of
Pericles. From the analysis we turn to comparison, in order to establish
relations of meaning. The call to mercy of this Holy Year as well as the
historical context of globalization and its circumstances of hostility
(migration, discrimination, gender violence) are the background
data for analysis. The findings emphasize the consistency of Greek
humanism to provide criteria for personal and social stability.
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1. La novedad de la misericordia

El perdén es una fuerza que resucita a una vida nueva e infunde el
valor para mirar el futuro con esperanza’.

El 2016, Ano Santo de la Misericordia, hizo presente una
necesidad de todos los tiempos, particularmente sentida por el
hombre de hoy: pedir perdén, recibirlo y reconciliarse mediante un
amor misericordioso. El movimiento de humillacién, que parte de la
certeza de necesitar el perdon, es ensalzado por la gracia. El perdon
da el reconocimiento. La virtud de la misericordia se define como
aquella disposicion que «inclina el &nimo a compadecerse de los
sufrimientos y miserias ajenos»?.

En la apertura del Ano Santo, el Papa Francisco presenta el
Evangelio de la pecadora que necesita saberse perdonada (Lc. 7,
36-50)® incluso por encima de la justicia. Dice el Santo Padre:

Esta mujer encontr6 verdaderamente al Sefior. En el silencio, le abrié su
corazon; en el dolor, le mostré el arrepentimiento por sus pecados; con
su llanto, hizo un llamamiento a la bondad divina para recibir el perdén.

1 S.S. Francisco, Misericordiae Vultus. Bula de convocacién del Jubileo Extraordinario de la Misericor-
dia, consultada en marzo 26, 2016, n. 10, https://w2.vatican.va/content/francesco/es/apost_letters/
documents/papafrancesco_bolla_20 150411 _misericordiae-vultus.html.

2 Real Academia Espanola, Diccionario de la lengua espainola (22.a ed.), consultada en enero 28,
2016, http://www.rae.es/rae.html. sv. misericordia.

3 Cf. Biblia de Jerusalén (Bilbao: Desclée De Brouwer, 1998). Lc 7, 36-50. Jesus en el hogar de Simon el
fariseo. 36 Uno de los fariseos rog6 a Jesus que comiese con él. Y habiendo entrado en casa del fariseo,
se sentd a la mesa. 37 Entonces una mujer de la ciudad, que era pecadora, al saber que Jesus estaba
a la mesa en casa del fariseo, trajo un frasco de alabastro con perfume; 38 y estando detrés de él a sus
pies, llorando, comenz6 a regar con lagrimas sus pies, y los enjugaba con sus cabellos; y besaba sus
pies, y los ungia con el perfume. 39 Cuando vio esto el fariseo que le habia convidado, dijo para si: Este,
si fuera profeta, conoceria quién y qué clase de mujer es la que le toca, que es pecadora. 40 Entonces
respondiendo Jesus, le dijo: Simén, una cosa tengo que decirte. Y él le dijo: Di, Maestro. 41 Un acreedor
tenia dos deudores: el uno le debia quinientos denarios, y el otro cincuenta; 42 y no teniendo ellos
con qué pagar, perdond a ambos. Di, pues, ¢cudl de ellos le amard mas? 43 Respondiendo Simén, dijo:
Pienso que aquel a quien perdon6 mas. Y él le dijo: Rectamente has juzgado. 44 Y vuelto a la mujer, dijo
a Simon: éVes esta mujer? Entré en tu casa, y no me diste agua para mis pies; mas ésta ha regado mis
pies con lagrimas, y los ha enjugado con sus cabellos. 45 No me diste beso; mas ésta, desde que entré,
no ha cesado de besar mis pies. 46 No ungiste mi cabeza con aceite; mas ésta ha ungido con perfume
mis pies. 47 Por lo cual te digo que sus muchos pecados le son perdonados, porque amo6 mucho; mas
aquel a quien se le perdona poco, poco ama. 48 Y a ella le dijo: Tus pecados te son perdonados. 49 Y los
que estaban juntamente sentados a la mesa, comenzaron a decir entre si: ¢Quién es éste, que también
perdona pecados? 50 Pero €l dijo a la mujer: Tu fe te ha salvado, ve en paz.
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Para ella no habréd ningun juicio si no el que viene de Dios, y este es el
juicio de la misericordia. El protagonista de este encuentro es ciertamente
el amor, la misericordia que va mas alla de la justicia®.

La exhortacion evangélica clama por misericordia; en el contexto
citado, este modo del perdén implica dar por encima del limite,
infundido de un amor superior: «Sean misericordiosos (oiktippoveg) como
el Padre»°. La presencia del perdén extraordinario no es correlativa
a la gravedad de la carga, sino a la generosidad de quien perdona:
el modelo es el Padre, la imitacién sera de los hijos. La medida es el
amor que no se satisface en el deber, sino en el exceso del dar. Asi,
escuchamos al Santo Padre que ensefnia como ser misericordioso en
la vida diaria®.

Continta en Santo Padre:

Cuéanto se ofende a Dios y a su gracia cuando se afirma sobre todo que
los pecados son castigados por su juicio, en vez de destacar que son
perdonados por su misericordia (cf. san Agustin, De praedestinatione
sanctorum 12, 24). Si, asi es precisamente. Debemos anteponer la
misericordia al juicio y, en cualquier caso, €l juicio de Dios tendra lugar
siempre a la luz de su misericordia’.

Nuestra historia lo justifica. Tras el inicio del siglo xx con el
fenémeno de la mundializacién de la guerra, vemos desencadenarse
el modo del individualismo que rige los lazos interpersonales y hoy
se traduce en formas multiples de miedo y agresion social.

La filosofia identifica la gravedad del hecho, cuyo advenimiento
exige una re-fundamentacion de las categorias vigentes, iniciando
una postura critica. El pensamiento contemporaneo, a la luz de
las experiencias de violencia del siglo, consiente en afirmar que el
principio basal de la ética no estd en el modelo racionalista de la

4 S.S. Francisco, Anuncio del Jubileo de la Misericordia, Celebracién de la Penitencia, viernes 13 de
marzo de 2015, Basilica Vaticana, consultada en enero 25, 2016, http://www.iubilaeummisericordiae.
va/ /content/gdm/es.html.

5 T'iveobe oiktippoveg kabmg 6 matip HudV oiktippov Eotiv: (Le. 6, 36)

6 Gerard O'Connell, “Pope of Mercy", America 2, Vol. 214 (2016): 31, consultada en mayo 24, 2016,
https://www.ebscohost.com.

7 S.S. Francisco, Homilia en Plaza de San Pedro, martes 8 de diciembre de 2015, Basilica Vaticana,
consultada mayo 24, 2016, http://www.iubilaeummisericordiae.va/ content/gdm/es.html.
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modernidad, sino en una forma de compasién solidaria entre los
hombres, sentimiento que brota de la comun vulnerabilidad®. Esta
nocién acentua la pérdida de capacidades, o por lo menos la falta de
consciencia de ellas, para contraponerse a las circunstancias, lo que
genera un comun sentimiento de debilidad social. Tal experiencia
compartida define la identidad del espacio de convivencia actual,
generando un colectivo del miedo®. Los terrores declarados
oficialmente, que son aprovechados por fuerzas politicas, convierten
en enemigas a las comunidades; la disfuncién de los lazos instala
desconfianza, abuso y exclusion. Las victimas principales son los
ninos y jovenes, los migrantes, los refugiados, los excluidos.

Anteponer al otro como responsabilidad expresa la prioridad
de lo humano®. Asi se busca un principio de consolidacién social
y de convivencia no violenta, un sentido moral tan elevado que
sea universal: se sintetiza en la compasion, en sufrir con el otro.
La posmodernidad, desencantada de racionalismo formalizador,
anhade que para educar la compasion no basta la razén, sino iniciar
un camino por el sentimiento y la imaginacién; hacerse con el
sufrimiento del otro supone una identificacion imaginativa'’.

La especulacion filoséfica sobre el perdén como contrapartida de
las formas extremas de violencia se acentta en el decurso del siglo
xx, especialmente a partir del holocausto'®. El predominio de una
concepcion de poder como pasion de si arrastra la naturaleza toda y
rompe los vinculos basicos; el afan de poder tiene su maxima imagen
en la guerra, que expresa la exclusion de todos. Las secuelas de la
violencia, ideolégica y fisica, dejan un escenario de «periferia». El
Papa Francisco llama especialmente a quienes habitan esos confines

8 Un ejemplo posible, el desarrollado en la obra de Jirgen Habermas, Escritos sobre moralidad y
eticidad. (Barcelona: Paidos, 1991).
9 El libro de reciente aparicién de Patrick Boucheron, Corey Robin, Renaud Payre, Lexercice de

la peur. Usages politiques d'une émotion, (Lyon: Presses universitaires de Lyon, 2015) se ocupa
detalladamente del problema.
10 La postura de Emmanuel Levinas, Totalidad e infinito (Salamanca: Sigueme, 2002).
11 Segun afirmacién de Richard Rorty, Contingencia, ironia y solidaridad (Barcelona: Paidés, 1991).
12 Paul Ricoeur, La mémoire, I'histoire, I'oubli (Paris: Seuil, 2000), 602.
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de exclusion: «a cuantos viven en las mas contradictorias periferias
existenciales, que con frecuencia el mundo moderno dramaticamente
crea (...) Abramos nuestros ojos para mirar las miserias del mundo,
las heridas de tantos hermanos y hermanas privados de la dignidad, y
sintdmonos provocados a escuchar su grito de auxilio»’. Esta es una
exhortacion recurrente en las preocupaciones del Santo Padre. En
ocasion del Coénclave de 2014 explica a los cardenales la necesidad
de que la Iglesia se haga presente en tales periferias, que define
ampliamente: «las del misterio del pecado, las del dolor, las de la
injusticia, las de la ignorancia y prescindencia religiosa, las del
pensamiento, las de toda miseria»'.

2. El humanismo griego

La cultura griega se define como una busqueda apasionada de todo lo
que pueda poner fin a la violencia considerada brutal e indigna del ser
humano®.

Pensamos con base en la nocién de «humanismo griego» como
faro de reflexion sobre ejes éticos, asumidos por el humanismo
cristiano; ambos se ven igualmente cuestionados por la cultura
dominante. Por ende, los consideramos en su papel emancipador,
dignos de ser reconsiderados.

Consciente del ritmo de la historia, el Papa Francisco insiste:
«Sean misericordiosos (oixtippoveg) como el Padre». El mismo adjetivo
«compasivo» o «misericordioso» (oiktippwv'®) del Evangelio de Lucas,
es usado por Homero, en una referencia muy precisa a Aquiles.
Priamo, el rey enemigo, ha entrado furtivamente en la tienda del
guerrero para suplicarle le entregue el cadaver de Héctor, que ha
caido en defensa de la ciudad. Ambos representan a los maximos

13 S.S. Francisco, Misericordiae Vultus, n. 15.

14 Domingo Garcia Guillén, «Una Iglesia en salida», Facies Domini 6 (2014): 84-86.

15 Jacqueline de Romilly, La Grecia antigua contra la violencia (Madrid: Gredos, 2010), 16.
16 Anatole Bailly, Dictionnaire grec-francais (Paris: Hachette, 2000) sv aiddg.

UNIVERSIDAD DE SAN BUENAVENTURA, BOGOTA ® FACULTAD DE CIENCIAS HUMANAS Y SOCIALES



EL AIDOS EN LA FUNDACION DEL ORDEN SOCIAL. ... 221

antagonistas. Priamo suplica por lo mas querido y Aquiles es tocado
en su compasion. En el verso 516 del canto xx1v de la Iliada, oiktirmon
(oixtippuwv) expresa el sentir del arrepentido, inundado por el dolor
de los seres amados y por el propio, que dara lo que le piden y mas.
Esa es la misericordia que permite la conversion de su corazén, hasta
entonces despiadado como el de un ledn.

Pensar la misericordia desde su raiz griega, remite a la nocién
de aidds (aidmg), término de gran complejidad en la seméantica
arcaica, que prepara el alcance de la compasion a través de ejemplos
de mitos y relatos tradicionales'’. Nos interesa destacar aqui una
serie condiciones que anticipan la nocién de misericordia tal como
llega a nuestra época. En 1933, W. Jaeger asevera que el interés
del humanismo griego se funda en que constituye «fundamento
indispensable para todo conocimiento o propdsito de la educaciéon»'®.
La afirmacién, valida en su época, se hace urgente en la nuestra.
Porque el sustrato de la nocidn griega no es el individualismo, tal
como prevalece en las formas sociales actuales, sino un humanismo
que revela, por medio de la educacion, la auténtica «forma humana».
Por eso reniega de la educacion entendida como adiestramiento para
alcanzar fines exteriores, como suma de disciplinas que permiten el
disfrute privado de espiritus refinados o como esteticismo vacio. La
nocién de humanismo, que esta presente en los poemas homéricos
y corona la obra de Platon, coincide en que lo humano se define por
el ejercicio de la virtud heroica, que vale tanto para el soldado como
para el ciudadano. En el mundo cléasico, Atenas ensefa que el sentido
moral del aidds es virtud civica que da cohesion a la ciudadania y que
tiene valor de compromiso si se busca garantizar la vida en comun:
«fuertes lazos simbolicos y estrictas normativas formales vigilan y
resguardan asi los vinculos de pertenencia social»'.

17  Los mitos representan el principal vehiculo de transmisién de cultura de Homero a los trdgicos.
Pierre Grimal, Diccionario de mitologia griega y romana (Barcelona: Paidos, 1981), 9-13.

18  Werner Jaeger, Paideia, los ideales de la cultura griega (México: Fondo de Cultura Econoémica,
1962), vi.

19 Leticia Flores Farfan, «Escenarios de violencia: Una mirada desde Grecia antigua», Eidos 20 (2014): 12.
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La experiencia griega trasmite el fenémeno de la violencia, no
como conjunto de hechos de desorden o de voluntades de poder,
sino como reflexion y advertencia. Transmite el fen6meno, pero, lejos
de describirlo solamente, lo contextualiza y razona. La literatura es
vehiculo de la doble operacion de contar y reflexionar; la tarea no es
caracteristica de un periodo aislado, sino del proceso comprendido
entre las épocas arcaica y clasica, etapas en que se ponen en didlogo
la literatura, la historia y la filosofia?.

Para iniciar debemos recordar que decir «literatura» en modo
griego es entramar el género con la forma dominante de mitologia
y, por ende, con las ideas religiosas adoptadas. La leccion del po-
liteismo ensefia que hay una clara evolucién de formas religiosas
arcaicas, dominadas por violencia extrema, a modelos de convivencia
no agresiva y razonable, un paso de la violencia (bia) a la dimensién
dialogica (Iogos). Este proceso mitolégico, que en época clasica nutre
la teoria del estado, queda reflejado en la literatura, como ideal muy
claro. Pero, a diferencia de lo que podria parecer a simple vista, no
es la literatura de madurez, es decir, la tragedia atica, la primera en
pronunciarlo. La épica homérica expresa un modelo desarrollado,
no solo la materia prima, para fundar una convivencia comprensiva,
superadora de la violencia y, en perspectiva, permanente. Las bases
de ese pacto politico quedan expuestas en el canto xx1v de la Iliada
y pueden leerse como el preludio de un humanismo que, para tras-
cender la debilidad individualista, se afianza en sus nexos verticales
y horizontales, que llegan a Platén y a Aristoteles?!.

2.1 El término aidoés

La experiencia se recupera en el lenguaje. Existen términos
donde ha quedado grabada la identidad de un momento histérico
cuyo sentido, por numerosas superposiciones culturales, se opaca en

20 Cf. Lester Kurtz, ed., Encyclopedia of Violence, Peace, & Conflict. (Fairfax: George Mason University,
2008), 707-719. Se senala que la vision de la paz en todas las tradiciones ve a la guerra como tragica
antes que gloriosa.

21 Werner Jaeger, Paideia, los ideales de la cultura griega, 29.
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otra época. Es el caso de la nocién de aidds (0idmg) cuya traduccion
precisa renunciamos a dar y, en cambio, proponemos describir sus
variantes.

Aidés es el nombre de una diosa; un nombre divino puede
interpretarse, pero no traducirse. Hesiodo advierte que, en la Edad
de Hierro, Aidés y Némesis (Respeto y Reprobacion) abandonaran a
los mortales??. Personificado, el sentido del pudor no podra convivir
entre quienes lo han ultrajado.

Walter Otto acepta que la version personificada «se suele traducir
por pudor»? pero inmediatamente hace sus objeciones. Implica
mejor «el recato frente a lo intocable» percibido en la divinidad, el
reconocimiento de la pureza de las esencias divinas.

Aidds, como sustantivo comun, refiere inmediatamente a «<honra»,
«sentimiento del honor» que, por ejemplo, impide que el soldado
huya de la batalla (I, 15, 657); «pudor», «respeto», «vergienza»,
pero en sentido diferente de Aischyne, que es la vergiienza sentida
por una mala accion. En el aidds, el sentimiento de vergiienza se
debe a la dignidad que inspira el otro*. A su vez, el respeto o temor
respetuoso, que causa el otro por su naturaleza o situacion (un
dios, un hombre en desgracia) lleva a derivar en las acepciones de
«piedad», «misericordia», «respeto hacia el infortunado».

P. Chantraine?® remite aidds al verbo aidomai, en sus acepciones
de «temer», «respetar», «tener cuidado con algo». Homero lo aplica

22 Koitote 8n) 1pog ‘OAvpmov amod xBovog e0pvodeing
AEVKOTGV PAPETTL KAADWOAUEVE XPOOL KAAOV
aBavatev peta edAov ftov Tpomdvt’ avOpdrovg
200Aid0¢ kol Népeois: T 8¢ Aeiyetat dhyea Avypa
Bvntoic avBpdmotot: kakod & odk Eoceton dAx. (vv. 197-201)
«Y entonces al Olimpo, desde la tierra de anchos caminos, el bello cuerpo envueltas en blancos
pendiles, a la familia de inmortales irdn dejando a los hombres, Respeto y Reprobacién, y quedaran
las penas luctuosas para los hombres mortales, y contra el mal no habrd ayuda». Hesiodo, Los
trabajos y los dias, Trad. Paola Vianello Tessaroto (México: unaMm, 1986), 7.

23 Walter E Otto, Teofania. El espiritu de la antigua religion griega (Madrid: Sexto Piso, 2007), 81.

24  Anatole Bailly, Dictionnaire grec-francais, 41.

25 Pierre Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque (Paris: Klincksieck, 1968) sv
aidmg.
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en referencia a lo que se respeta, sea dios u hombre reconocido como
superior y a la vez a lo que se protege. Por extension, se aplica al
sentimiento de respeto que prohibe acciones indignas y al temor que
conlleva el conocimiento y censura de tales acciones.

Liddell-Scott-Jones enfatiza la nociéon de «respeto por los
sentimientos de los demdas»?®, que acentia el valor de la otra persona
y la reverencia que despierta en la conciencia, reclamando el sentido
del honor.

El uso arcaico, que sintetizamos en la expresién de Otto, «el
recato sagrado frente a lo intocable», hace hincapié en lo venerable
de ciertas realidades por su «forma divina»; los reyes, los extranjeros,
las mujeres, son dignos de veneracion y respeto por su honra (aidioi).

2.2 Aidos como base de la concordia

En el canto final de la Iliada destacaremos los motivos tragicos
que enfatizan la necesidad del aidés como principio de relacién
interpersonal. Héctor en ausencia sera el referente del modelo heroico
que debe ser respetado?’.

El canto inicia con el llanto de Aquiles?, llanto al que no vence
ni el sueno ni el hambre; antes bien, se acentua con el recuerdo de
Patroclo. Cada amanecer renueva su célera, acarreando el cadaver
de Héctor alrededor del timulo del amigo. Héctor arrastrado, de cara
al polvo, abandonado en la noche para ser retomado al dia siguiente,
produce el primer movimiento de atencién en los dioses. Apolo
«apiadandose aun después de muerto»?® evita con sus cuidados que
se destroce el cuerpo. Por los insultos que Aquiles propina a Héctor,

26 Liddell & Scott, Greek-English Lexicon, Perseus Digital Library, Consultada en enero 28, 2016, www.
perseus.tufts.edu/cgi-bin/resolveform. sv aidmc.

27 Héctor es el personaje mas representativo en cuanto adhesion al codigo heroico, habiendo ganado
la gloria frente a todos en el campo de batalla y demostrando sus capacidades. Cf. Hektor K. T Yan,
«Morality and Virtue in Poetry and Philosophy: A Reading of Homer's Iliad xx1v», Humanitas 1, Vol.
16 (2003): 19. Consultada en mayo 28, 2016, http://www.nhinet.org/yan16-1.pdf.

28 Para una introduccién general, Mark W. Edwards, Homer, Poet of the Iliad (Baltimore: Johns
Hopkins, 1987); Jasper Griffin, Homer (Oxford: Oxford University Press, 1986); M. S. Silk, Homer:
The Iliad (Cambridge; New York: Cambridge University Press, 1993).

29  Homero, lliada, (México: uNaM, 1997), ékeaipov/kai tebvnota nep (vv.19-20).
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también reaccionan «compadeciéndose los bienaventurados dioses»®.
El epiteto expone contradiccion entre gozar de la bienaventuranza y
estar pendiente de la miseria humana. En cuatro versos se expresa
dos veces la piedad de los dioses hacia los mortales (§Aeaipwv, v.19;
gheaipeokov, v.23).

Solo se muestran al margen los dioses que mantienen el &nimo
del comienzo, el mismo de Aquiles, que permanece en la célera
inicial. Hera, Poseiddn y Atenea «odiaban como antes a la sagrada
Ilibn»*!. El estado del «como antes» (mp@dtov) es lo que Zeus cambiara.

Apolo lanza una diatriba a esos dioses insensibles, exhortandolos
a reconocer los deberes hacia Héctor: el que fue piadoso en vida,
merece igual tratamiento en la muerte. Apolo expone el estado de
resentimiento que ciega a Aquiles, cuyo dnimo mantiene el odio
invariable, «concibe pensamientos no razonables»®?. La crueldad del
héroe es el espejo de la crueldad de los dioses, que Apolo califica en
términos de ausencia de aidds, «perdié Aquiles la piedad y el pudor
que tanto favorece o dana a los varones»*®. El poeta se ve movido
a aclarar el provecho del pudor sobre los hombres, cuya ausencia
debilita la humanidad. «Pensamientos no razonables» son los que
niegan piedad y pudor. Reconocer o negar el aidds debido marca un
limite que no deberian pasar ni dioses ni hombres. Este punto clave
de la advertencia produce la intervencién de Zeus y desencadena
acciones tendientes a la recuperacion del cadaver, que implica el
cumplimiento del aidds.

Hera intenta refutar a Apolo, pero es vencida por Zeus
rapidamente. Para la diosa, Aquiles es mas amado que Héctor por
su origen: «Aquiles es hijo de una diosa»**, en cuya boda todos los
olimpicos participaron; pero para Zeus, Héctor es amado porque

30  Homero, lliada, TOv & ékeaipeokov pakapeg Ogol eicopomveg, (v.23).

31  Homero, lliada, dA\" &xov &g o@v TpdTov amfydeto "TAtog ipr) (v. 27).

32 Homero, lliada, @ obt’ &p ppéveg gicty Evaicipot obte vonpua (v. 40).

33 Homero, lliada, ®¢ Ayikedg Eleov PEV ATMOAEGEY, 0VOE 01 01OMG DG AYIAevg EAEOV LEV ATDAECEV,
006¢ ol aidmg

34  Homero, lliada, antap Axiiedg éott Bedg yovog,(v. 59).
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siempre fue piadoso con los inmortales: «pero Héctor era para
los dioses el méas querido de cuantos mortales viven en Ilién»*°.
Pertenecer a la estirpe divina por descendencia queda equiparado por
una nueva filiacion, la del asentimiento. Héctor honré a los dioses,
eso lo convierte en «el més querido» (gpiltatog)®.

Después de la contraposicion, Zeus procede a hacer cumplir su
voluntad. El bien podria mandar a Hermes a restituir el cadaver, pero
prefiere dejarle la gloria a Aquiles. Zeus «conocedor de los decretos
eternos»*’, como le aclara Iris a Tetis, sabe lo que debe pasar, pero
elige cumplir un doble aidds: honrar a Aquiles y respetar a Tetis:
«Yo prefiero dar a Aquiles la gloria de devolverlo y conservar asi tu
respeto y amistad (aid® kai phdtnta)»*. Notese que conservar el aidds
supone darlo; Zeus otorga lo que quiere conservar.

Si bien el padre de los dioses puede usar la fuerza para que
Aquiles devuelva el cadaver, suaviza la reaccion del héroe haciendo
que Tetis se lo pida. El pedido de la madre garantiza la obediencia del
hijo; la voluntad del padre se cumplira por mediaciéon materna. Asi
sucede, Aquiles acepta inmediatamente sin refutar, sin argumentar:
«Sea asi»*. En su respuesta depone el cédigo del guerrero que lucha
por su fama y se incorpora en un orden comunitario. Esta orientando
su vida hacia un final que conoce (por el cual llora Tetis cuando Iris
la visita) y alinedndose hacia el cumplimiento de su destino*.

A partir de entonces, se encadenan los mensajes que tienen el
comun mandato del aidds, cuya vigilancia esta resquardada por Zeus:
Tetis pide a Aquiles que reciba las ofrendas y devuelva el cadaver, Iris

35  Homero, Iliada, &\ kai “Extop /@iktatog Eoke Ogoiot Bpotdv ol &v TAiw giotv (v.67-8).

36 En el libro vi, Héctor esté caracterizado como responsable y sensible ante Hécuba, Helena y Paris,
ademas de mostrarse piadoso con Andréomaca. W. Schadewaldt, «Hector and Andromache», en
Homer: German Scholarship in Translation, eds. G. M. Wright and P. V. Jones (Oxford: Clarendon
Press, 1997), 124-42.

37  Homero, Iliada, Zevg tgbiro pidea eiddg. (v. 88).

38  Homero, Iliada, avtap ye 165 kD305 AxAAiji mpotiénte/ 0idd koi pihdtTo. tenv petdmcde puidosmv.(vv. 110-1).

39  Homero, Iliada, 3" €in: (v. 139).

40  W. Schadewaldt, «Achilles’ Decision», en Homer: German Scholarship in Translation, eds. G. M.
Wright y P. V. Jones (Oxford: Clarendon Press, 1997), 143-169.
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insta a Priamo a preparar los dones y a presentarse en el campamento
aqueo. Las divinidades conjugan la ceremonia.

Senalamos dos momentos que acenttan la unidad dioses-hom-
bres. Cuando las 6rdenes han sido dadas y Priamo se pone en mar-
cha al campamento, el carro y los regalos preparados, ruega a Zeus
augurios favorables, «concédeme que al llegar a la tienda de Aquiles
le sea yo grato y se apiade de mi»*'. Zeus responde de inmediato,
«al momento envid la mejor de las aves agoreras»*>. Una segunda
ocasion de proximidad y cuidado de Zeus se da mientras tutela el
viaje de Priamo. El dios se apiada del padre viejo, al verlo atravesar
la noche desolada como quien se interna en la muerte probable para
restaurar la honra debida al hijo: «vio al anciano y se compadecio»*.
En el trance mdas complejo de Priamo, el dios supremo se ocupa no
solo de protegerlo, sino de garantizarle la accion por el aidds debido.
Envia a Hermes para que lo resguarde en el camino, garantice su
llegada a la tienda de los mirmidones y recomiende la partida antes
del amanecer. El mensajero se le revela como dios cuando lo entrega
ante Aquiles, ddndole precisas instrucciones: «abraza las rodillas»,
«suplicale por su padre, por su madre y por su hijo (...) para que
conmuevas su corazon»*4, Hermes no indica como persuadirlo racio-
nalmente, explicarle los deberes y las causas; le ordena hacerle sentir
lo mismo que él siente, para que se compadezca identificAndose con
el dolor del enemigo.

Priamo, por su parte, solo repetird el primer término del
argumento, «Acuérdate de tu padre...» (nvijcot motpoc...)*. El padrey

41 Homero, lliada, §ogp" &g Ayiiijog pikov éM0ety 18° Edeevov, (v. 309).

42 Homero, Iliada, ovtika d aietov fke TeleldtoToy metenvav (v. 315).

43 Homero, lliada, {dmv 6 é\énce yépovta, (v. 332).

44  Homero, Iliada,

Tovn & eiceldmv Aafe youvata InAieimvog,/kai pv drep matpog Kol untépog NKONO10/AMoce0 Kol
T€KEOG, tva 01 GOV Bupov opivne.(vv. 465-7).

45  Jonathan Burges, «Review of Homer and the Resources of Memory: Some Applications of Cognitive
Theory to the Iliad and the Odyssey», Religious Studies Review 1, Vol. 30 (2004): 61, consultada en
enero 24, 2016, https://www.ebscohost.com. Se sefala en el capitulo 3 que la evocacién asociada con
momentos significativos intensifica el instante dramatico.
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la semejanza son los motivos de la suplica. La doble estirpe, humana
y divina, y la dignidad comun del aidds.

El verbo de memoria exhorta la recuperaciéon de un tiempo
anorado; por eso también debe operar como olvido del presente,
como deposiciéon de la venganza y devaluacion de la gloria. El tiempo
actual es sede de violencia insaciable; el pasado, como existencia
ideal en la memoria, es espacio de restauracion, de perdén para
el futuro. En definitiva, todos los padres son el mismo, «Acuérdate
de tu padre (...) que tiene la misma edad que yo» “® y, por eso, los
hijos les deben piedad. La fragilidad, la vejez, el infortunio, ponen
a los padres en paridad. Pero, el reclamo de Priamo va mas lejos: la
fortuna del padre esté en el hijo; el padre de Aquiles atn lo tiene a
¢él, en cambio Priamo ha perdido al mejor de sus hijos: «(Héctor) el
que era unico para mi»*’.

En el extremo de la manifestacion del dolor, Priamo reclama
aidoés: «respeta (aideio) a los dioses y apiddate de mi acorddndote
de tu padre»*®, el mismo deber bifurcado en dos acciones. Priamo
pide un poco més que justicia (no hay vocabulario sobre la justicia,
dike, en la suplica); pide ir més alla en el don, pide lo que supone la
misericordia, acepcion que se integra a la nocién de aidds. Pide, como
en toda plegaria, exceder el legalismo de la equidad. Aceptado ese
nivel del don, lo que sigue de la trama dramatica sera la restauracion
del orden con la serenidad que conlleva.

Aquiles no solo obedece, sino que acrecienta el pedido de los
dioses con su compasién: admite a Priamo en su tienda, lo consuela
explicando las miserias de los hombres y dandole alimento y refugio
para que descanse. Como acto supremo, se ocupa en persona de portar
el cadaver de Héctor al carro del padre, concediendo los funerales.

46 Homero, Iliada,

‘uvijoot Totpodg 6oio Beols Emeikel” Ayihhed,/tnkikov B¢ mep Eydv, OLo® £mi ynpaog ovdd (vv. 486-7).
47  Homero, Iliada, 8¢ && pot oilog ENv,(v. 490).
48  Homero, lliada, dAL’ aideio Ogovg Ayihed, avTov T° €Aéncov/ pvnaodpevog 6od matpdg (vv. 503-4).

UNIVERSIDAD DE SAN BUENAVENTURA, BOGOTA ® FACULTAD DE CIENCIAS HUMANAS Y SOCIALES



EL AIDOS EN LA FUNDACION DEL ORDEN SOCIAL. ... 229

2.3 Aidos en la vida democratica

Del mismo modo que el sentimiento del aidds se presenta en
Homero como parte de un mundo heroico, también actia en la
formacién del modelo democratico hasta el fin de la polis. Mas
que un valor del mundo aristocratico, el aidés perdura como una
disposicion de la naturaleza; no es virtud del héroe, sino condicién
del buen ciudadano, y no estard asociado a la habilidad para la
guerra o la violencia, sino a la capacidad para la convivencia
democratica, a través de la persuasién por la palabra y de la
busqueda de la justicia en la sociedad. Aidés es una premisa
para el desarrollo de la virtud en sentido general, como principio
que da valor y orientacion a la vida. Identificar la integridad del
otro ser humano, la que no se puede ignorar sin correr el riesgo
de barbarizarse, es honrar su aidds, reconocer su excelencia,
salvaguarda su humanidad y la propia, rechazando todo lo que
se le oponga. La herencia platonica repite la leccién socratica: es
mejor sufrir la injusticia que hacer que otro la sufra, ya que la virtud
encuentra en si misma su recompensa®’.

Dentro de los primeros didlogos mayores de Platon, Protdgoras®
se ocupa de la ensehanza de las virtudes para la vida politica y
de su posibilidad de aprenderlas. El conocido mito de Prometeo
(320c-323a) sobre el origen del hombre y la intervenciéon de los
dioses en su acabamiento afirma la posibilidad del progreso moral
bajo condiciones precisas.

Platén hace presente una narraciéon de tipo alegérico que,
considerada de cufo protagorico®!, también parece aceptada por
Sécrates como interlocutor®?. Protdgoras es un maestro célebre,

49 A-J. Festugiere, La esencia de la tragedia griega (Barcelona: Ariel, 1896), 109.

50 Platon, Didlogos I (Madrid: Gredos, 1981).

51 Para el origen y la autoria Carlos Garcia Gual, Prometeo: mito y tragedia (Madrid: Hiperién, 1995),
56-57.

52 Para la utilizacion y valoracién platonica de los mitos, sus caracteristicas esenciales y su valor
propedéutico, véase, entre la abundante bibliografia existente, L. Brisson, Platon, les mots et les
mythes (Paris: Maspero, 1982), 109-159 y J-E Mattéi, Platén et le miroir du mythe. De I'dge d’or a
I’Atlantide (Paris: Presses Universitaires de France, 1996), 3.
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integrado al circulo de Pericles y tratado con méximo respeto
cuando es convertido en personaje. Por otra parte, el problema de la
objetividad del aprendizaje moral para conducir las normas politicas
es cuestién considerada en toda la obra platénica, no solo de los
didlogos iniciales.

El relato representa a las razas mortales creadas por los dioses,
quienes encargan a los titanes Epimeteo y Prometeo adornarlas,
ordenarlas y proveerles capacidades. Epimeteo se apresura a hacer
el reparto, a condicién de que Prometeo supervise el trabajo al final.
Comienza dotando de «capacidad para la salvacion»>3, entendida
como supervivencia, «equilibrando» entre si a las especies con el
objetivo de que ninguna «sea aniquilada»®*; para ello les da recursos
contra sus «reciprocas destrucciones»®. Pero, en el entusiasmo del
reparto, todas las capacidades se agotan en los animales y nada
queda para la especie humana, que esta desvalida.

Dos observaciones dentro de la 16gica de la narracion; por mas
torpe que resulte Epimeteo, ya estd presente en él como ser divino la
preocupacion por el cuidado de las especies mortales, que enseguida
perfeccionardn Prometeo y Zeus; por otra parte, sus errores resultan
una gran oportunidad para completar a la especie. Al no ser «del
todo sabio»®® y consumir todas las capacidades en los irracionales,
la correccion de Prometeo resulta superior. Su hermano esta urgido
para dar una solucién, pues el destino tiene fijada la aparicion de
la especie, «Prometeo, tratando de encontrar una salvacion para el
hombre»®” debe recurrir al robo de habilidades de los dioses porque
no tiene nada a mano, entonces, «roba a Hefesto y a Atenea su
sabiduria profesional junto con el fuego»°?.

53 Homero, lliada, dovopuv gig cotpiav. (320 e).

54  Homero, lliada,
adTd adTd Eomlev: Kal TEAL 0DTmg EmavicdvEverey. Tabto 88 éumyavito sDAGBEIOY ExmV U TL Y
vogdiotwOein: (321 a).

55  Homero, lliada, éAAnhogOopidv (321 a).

56  Homero, Iliada, obv ob mévv Tt 6oedg dv 6 Emyumbedg (321 b).

57  Homero, lliada, 6 ITpopundevg fjvtiva compiov 1@ avlponm edpot (321 c).

58  Homero, lliada, k\éntel Hpaiotov kai ABnvag v Evieyvov copiav ovv mopi, (321 d).
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Una vez mas se declara la insuficiencia: el hombre podria
sobrevivir con las habilidades para la vida (évieyvov cogiov), pero no
en forma muy distinta a un animal bien dotado. Si bien mejor6 con
los dones de Prometeo (religion, lenguaje, vivienda, vestimenta,
agricultura) carece auin de «saber politico»*?, como equivalente a las
virtudes morales, un tipo de conocimiento muy bien guardado por
Zeus®. Es por eso que los hombres vivian en dispersién y cuando
intentaban reunirse en ciudades seguian haciéndose «injusticias unos
a los otros, pues no poseian la habilidad politica»®!. La sola reunion
material es incompleta; hace falta el sentido de unidad.

La extincion humana se habria cumplido sin la intervencién
precisa de Zeus, que se preocupa por la desaparicion de la especie,
«Zeus temio»®?. Nuevamente interviene con la ayuda de Hermes,
quien entrega a los humanos los dones del pudor y la justicia
(aio® t€ xoi diknv), el doble regalo de las virtudes morales «a fin
de hacer posible el orden politico y crear un lazo de amistad y
union»®. Esta nocion de aidds, segun observa Guthrie® supone,
como consecuencia del pudor, recato y respeto por los demaés, la
idea de tener «conciencia». Mondolfo también refiere a aidés como
«sentimiento o conciencia moral», en alusién a su sentido arcaico,
no como un sentimiento ante los otros, sino primariamente ante si
mismo®. Garcia Gual observa que el término «conciencia» tiene otra
complejidad, por lo menos en su raigambre moderna®, y prefiere la
expresion «sentido moral». El término evoca un alcance més amplio,
no personal o intimo como la idea de verglienza, sino un caracter
social, nota relevante en la lectura protagérico-platénica.

59 Homero, lliada, v 8¢ moltuciv ovk giyev: (321 d).

60  Homero, Iliada, fv yap mapd 1 Ad. (321 d).

61 Homero, Iliada, #8ixovv déAAiovg ére 0Ok Eovteg Ty moATiknV vV, (322 b).

62  Homero, Iliada, Zedg odv deicag (322 c).

63  Homero, Iliada, aid® te kaidikny, v’ elev molemv koopot T& Kai deopol pikiacouvoyayoi. (322 ¢).

64 W.K.C. Guthrie, Historia de la filosofia griega, II (Madrid: Gredos, 2012), 82.

65  Rodolfo Mondolfo, La comprension del sujeto humano en la cultura antigua, 538. Citado por Carlos
Garcia Gual, Prometeo: mito y tragedia, 52.

66  Platon, Didlogos I, Protdgoras, nota 31, 527.
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Aidds, el decoro de si, que dispone al reconocimiento del otro
y al deber del respeto, es la base del sentido moral para obrar con
justicia (dike). No son cualidades, de hecho, aidés y dike se presentan
como sustancias (sustantivos), garantia de superaciéon del estatuto
pre-humano signado por la violencia. El motivo debe entenderse
dentro del tema central de la obra, que es la virtud en sentido pleno
y cémo las virtudes entre si se relacionan. Aidds y dike funcionan
como preambulos de humanizacion para sostener la vida democratica
en oposiciéon al estatuto pre-civilizado que se expresa a través de la
violencia del poder impuesto. Por eso mismo deben estar en posesion
de todos los hombres y no repartirse como las habilidades técnicas.
«A todos (...) y que todos sean participes»®, para que sean posibles
las ciudades, dice Zeus ante la pregunta de Hermes acerca de co6mo
repartir los dones. Y anade una advertencia y una sancién correlativa:
«impén una ley de mi parte: que al incapaz de participar del honor
y la justicia (aidodg kai dikng) lo eliminen como a una enfermedad de
la ciudad»®®.

Una clara jerarquia distingue los regalos de los dioses artesanos,
Hefesto y Atenea, del regalo sutil de Zeus, protector y garante de
la justica en la cosmovisién clasica. Pero que Zeus los otorgue no
implica que el hombre los aprenda y los adopte. La advertencia es
contundente: quien no sea capaz de aidds y dike, no puede participar
del conjunto politico.

El motivo de la necesidad de aprendizaje es central al argumento
protagorico, puesto que el sofista estda postulando que es posible
ensenar la virtud. Dentro de una perspectiva positiva, es preciso un
esfuerzo adicional: el germen de perfeccion moral esta en el hombre,
pero debe hacerse pleno por el ejercicio de vida y gracias al contexto
educativo. La disposicion para la virtud se desarrolla principalmente
con la aplicaciéon del esfuerzo sostenido sobre uno mismo, incluso

67  Homero, lliada, ‘€ml mavtag,” £pn 6 Zelg, ‘kai mavteg peteydvimv:322 d.
68  Homero, Iliada, koi vOpov ye 0&G Tap’ ELod OV unduvépevoy aidods kai Sikng /uetéyev Kteivey
G vocov morewg.’322 d.
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al punto de modificar la disposicion natural. De tal modo, abundara
Aristételes en la importancia de la practica para la adquisicién de
la virtud®.

2.4 Homero: el fin de la guerra

El fin de la epopeya de la guerra condena la violencia inicial y
ofrece una valoracion de conjunto para unos y otros. El texto literario
suspende la experiencia y acentua la reflexion, a través de un fresco
en que los enemigos son profundamente semejantes. En la sucesion
histérica ha predominado la pasién primera, sumada a la decision
forzada en medio de circunstancias no controladas: la ira del jefe, la
aceleracion del combate, los deseos de los dioses, el dolor del amigo.
Pero, el final de la obra se da en desaceleracién, en la suspensiéon
de la violencia. La tregua tiene motivos piadosos, a saber, las honras
finebres, punto de encuentro entre lo humano y lo sagrado. Las
muertes de los mejores, las cumplidas y las inminentes, hacen leer la
accion retrospectivamente para extraer su condena. Aquiles y Priamo
estan ante un sufrimiento sin consuelo; cada uno es dueno de la causa
del dolor del otro y ambos dependen del perdén de su enemigo. El
aidds es el tnico sentimiento que puede hacer fecunda esa miseria.

El cese de la violencia permite ver al enemigo y rechazar las
razones del conflicto originario. Aquiles reconoce el aidds de Priamo
(v el suyo propio) y compadeciéndose de aquél, puede ser mas
que justo, ser misericorde. El cierre de la larga epopeya aporta un
principio permanente del humanismo: la misericordia se apoya en
el descubrimiento del otro como caido y sufriente y en la posibilidad
de que ese mismo sufrimiento sea propio.

No importa cuan injustificado, el dolor vendrd y sera irrefrenable;
cada época ubicard a su responsable, destino, dioses, azar, pecado,
igualmente inexorable. No obstante, la cabal percepcién del
sufrimiento atina lo humano y debilita las oposiciones expresadas en

69 Aristoteles, Etica Nicomaquea, trad. J. Palli Bonet (Madrid: Gredos, 1985), 1103 a 24.
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la violencia. La venganza, que mira al pasado e intenta resarcirlo, es
superada por la justicia que proyecta al futuro. No se cura el dolor,
pero se acepta que los agresores no tienen victoria alguna.

Priamo suplica por el mas amado; la humildad lo ubica en las
antipodas de quien fuera inicialmente. El rebajamiento del rey es
confesion de debilidad. A su vez, cuando Aquiles accede a la suplica,
también se ubica en las antipodas de su célera y de su soberbia.
Cuando ambos se encuentran, se ponen en actitud de penitencia,
reconociendo las cargas y situandose en manos de quien puede
perdonar. Obsérvese que no es Zeus quien perdona, sino los hombres
entre si. Los que se han herido, se necesitan para purificarse.
Su encuentro es un relato de la com-pasiéon; solo tiene mérito la
indulgencia, por la capacidad de restaurar y volver a ligar. El final
dela Iliada hace una declaracion ética en favor de la magnanimidad.

2.5 Platon: el inicio de la paz

La narracion mitica responde a una premisa ideoldgica: la ciudad
no es connatural al hombre, sino que este debe hacerse plenamente
humano para habitarla. Para ello los dioses asisten y los hombres se
hacen conscientes. Caso contrario, no habra futuro para la humanidad.
Sibien el mito se inscribe en la perspectiva optimista de la ilustracion
ateniense, su amenaza no es menos drastica que en la vision pesimista
de Hesiodo y los hombres de Hierro. El sofista en época democratica
advierte al igual que el rapsoda en época aristocratica’. Hay una
degradacion de la especie si esta no se hace capaz de aidds y dike.

En la explicacion que sucede al relato mitico (322 e-328 d) se
refuerza la idea de que, sin condiciones morales, no es posible llevar
una vida humana; que, en alguna proporcién, todos participamos de

70 Hegel observa que los sofistas vinieron a sustituir a los poetas en el papel de maestros de Grecia: «La
cultura, asi entendida, se convierte en la finalidad general de la enseflanza; por eso surgié por doquier
multitud de maestros de sofistica. Méas aun, los sofistas son los maestros de Grecia, gracias a los cuales,
en realidad, pudo surgir en esta una cultura; en tal sentido, vinieron a sustituir a los poetas y a los
rapsodas, que habian sido anteriormente los verdaderos maestros», G. W. E Hegel, Lecciones sobre la
historia de la filosofia, vol. i1 (México: Fondo de Cultura Econémica, 1955 [1833]), 11-12.
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las virtudes politicas, y que estas son susceptibles de mejorarse con
esfuerzo vy, en particular, que aidds y dike son condicion necesaria en
todos los ciudadanos para que exista la polis; hay que trasmitirlas,
hacer que se obedezcan o apartar de la ciudad a quien no lo haga.

El proceso educativo, que hace plenas las cualidades morales,
lo consolida el mundo social antes que instituciones especificas. La
comunidad civilizada es educadora. El proceso iniciado en la familia
concluye en las leyes del estado. La disposicién al bien se forma por
el ejemplo de los otros’!. Una vez que se ha aprendido, la disposicion
a actuar bien conduce las acciones; Platon se preocupara por definir
el contenido del aprendizaje por encima de los intereses parciales
de los sofistas para que se preserve el bien general de la polis. La
democratizacién es cuestion necesaria, ademas de constituir la nota
mds moderna del mito: en la verdadera democracia se cultiva el
compromiso y la responsabilidad civica’.

La alegoria destaca el lugar del aidds: en primer término, por su
papel en la afirmaciéon del respeto mutuo; en segundo término, por
su funcién armonizadora del sistema social que, puesto en marcha,
debe sostenerse sobre el primado de la justicia.

2.6 Dimensiones del aidés en Homero y en Platon

El texto platonico renueva dindmicamente el material homérico”.
Zeus inicia la dimensién del aidds en el canto xx1v, «el olimpico te
manda rescatar al divino Héctor»” que se basa en el respeto por
la vida piadosa y que debe reconocerse después de la muerte; del
mismo modo, la intervenciéon del Zeus en el mito protagérico pone

71 La tradiciéon es un fundamento esencial para el comportamiento altruista de los individuos y consti-
tuye el entorno social de nuestros antepasados. Cf. K. Coe y C.T. Palmer, «Cross-cultural variation in
altruism: Traditional parental manipulation and ancestor-descendant conflict», en Vakoch, D. A. ed.,
Altruism in cross-cultural perspective (New York: Springer, 2013): 38-44.

72 Esteban Bieda, «Creer o saber, esa no es la cuestion. Opinién y conocimiento en el Protdgoras de
Platon», Circe De Cldsicos y Modernos 15 (2011): 27-40, consultada en enero 26, 2016, https:/www.
ebscohost.com.

73 Heda Segvic, «<Homer in Plato's Protagoras», Classical Philology 2, Vol. 101 (2006): 262, consultada
en enero 27, 2016, https://www.ebscohost.com.

74 Homero, Illiada, v. 175.
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el tono diferencial de las cualidades de supervivencia y corona la
existencia propiamente humana. El hombre es capaz de religion y
lenguaje por los dones de Prometeo, pero de nada le servirian si no
supiese reunirse en ciudades.

El reconocimiento del aidés en Homero no esta fundado en la
estirpe como condicién dada (divina o humana destacada) sino en
el cumplimiento de las normas de piedad. En Platon, tampoco hay
condicién extraordinaria de nacimiento; ser de la especie humana
es el unico requisito del aidds. Todos se igualan ante el derecho de
ser tratados acorde a su honra.

El reconocimiento de la filiacién promueve aidés en Homero
(Tetis pide a Aquiles, Priamo evoca al padre de Aquiles). La evocacion
de la figura paterno/materna tiene valor de plegaria, por lo cual
se fusiona el ruego de uno con la obediencia del otro. En Platén,
en cambio, predomina una relaciéon comparable a la fraternal; el
otro hombre es el igual en las relaciones civicas. Las bases de la
democracia requieren paridad y horizontalidad.

El aidés es restaurador de una desarmonia previa, expresada en
el llanto (Aquiles llora por Patroclo, Tetis por Aquiles, Priamo y las
troyanas por Héctor; en el encuentro central Aquiles llora por Patroclo
y por su padre, Priamo por Héctor). Las lagrimas cesan cuando el
aidés de cada uno se respeta. Para Platon, el aidds es el iniciador de
relaciones socialmente sanas, tanto que es previo a la justicia.

El cuidado del aiddés no es una dimensién indiferente a la
realizacion de la persona, puesto que su cumplimiento sirve o pierde
a los humanos. Homero destaca que su presencia favorece y que su
ausencia dana. Para Platon, no hay humanidad sin el cultivo de las
cualidades civicas fundadas en el aidds. Si en Homero podia suponer
un engalanamiento del talante heroico, en Platén es un imperativo
del ciudadano.

En Homero el aidds estd en el cierre de la accién, supone el
apaciguamiento final de las pasiones iniciales generadoras de
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violencia, articuladas en la venganza. En Platon, el aidds es inherente
al comienzo y su mision es impedir la desarmonia de la violencia.
La guerra, aunque justificada histéricamente, siempre es ingrata
porque su légica de destruccién y muerte quiebra los valores. Dice
Tucidides: «La guerra es maestra de violencias porque al quitarnos
el bienestar cotidiano hace que los hombres amolden sus pasiones
a las circunstancias imperantes»’.

En ambos autores, la accién de los dioses, no cuestionada como
principio, da garantia para la formaciéon de lazos de unién positivos
(filiacion/fraternidad); pero no basta el predmbulo divino, ya que los
dones deben ser cultivados y defendidos por los hombres contra las
razones de oposicién. La estimacion de la justicia y su practica como
virtud civica tiene en el aidds su fundamento inicial’®.

3. Aidés, misericordia y des-encuentro con la violencia

iComo es dificil muchas veces perdonar! Y, sin embargo, el perdon
es el instrumento puesto en nuestras fragiles manos para alcanzar la
serenidad del corazén. Dejar caer el rencor, la rabia, la violencia y la
venganza son condiciones necesarias para vivir felices’”.

Hemos intentado una descripcion del concepto de aidds,
buscando sus razones en dos textos del patrimonio de la cultura
occidental. Las coordenadas helénicas preparan el sentido cristiano
de la misericordia y la fuerza implicita del perdén’®, propicio para
pensar el estado de nuestras relaciones interpersonales. Si la vida
social requiere fundamentos estables, estos deberian buscarse

75 Tucidides, Historia de la Guerra del Peloponeso (Libros 1-vii), 4 tomos (Madrid: Gredos, 2000), 11, 82, 2.

76 Vasilis Politis, «What do the Arguments in the Protagoras Amount to?», Phronesis 2, Vol 57 (2012):
234, consultada en mayo 28, 2016, https://www.ebscohost.com. Sefala que la virtud es lo que hace
posible la sociedad civil.

77  S.S. Francisco, Mensaje para la xxx1 Jornada Mundial de la Juventud, 2016, consultada en marzo 26,
2016, https://w2.vatican.va/content/gdm/es.html.

78  Rodrigo Muifoz, «Justicia y misericordia. Culpa, punicién y perdén», Scripta Theologica 1, Vol. 48
(2016): 133-3, consultada en mayo 28, 2016, https://www.ebscohost.com. El autor sefiala que el
perddn supera a la justicia y pertenece al plano del don; el genuino perdén supone la entrega total.
En las lenguas modernas permanece la raiz de don: «per-dono», «par-don», «for-giveness» (gift),
«ver-gebung» (Gabe).
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en lo més intimo de la naturaleza y, sobre ella, fundar el esfuerzo
educativo. Al decir de Platén en las Leyes: «...la educacion desde
nifnos para la virtud, la que lo hace deseoso y amante de convertirse
en un ciudadano perfecto, que sabe gobernar y ser gobernado con
justicia»’®.

Luego de la lectura de los textos propuestos, podemos observar
que:

a. El humanismo griego confirma, por un lado, la distancia
inmortales-mortales y la influencia de los designios de los dioses
sobre los hombres; al mismo tiempo ratifica la comunicacion entre
ambos y la afirmacion del hombre sobre los dictados divinos. La
vida particular se define por el modo de cargar el destino y ese
«modo» delinea una moral. Justamente, el hombre es capaz de
acciones de perfeccionamiento porque no es un dios. El concepto
de humanismo griego no excluye el orden divino, sino que lo
asume. Aunque el pacto social se haga entre hombres, lo sostiene
un horizonte de sacralidad.

b. Una constante del humanismo griego afirma que el dolor es la
circunstancia maés eficaz para el descubrimiento de la medida
humana. No obstante, segun testimonian los héroes, el dolor
individual no es suficiente; sus historias muestran que para
tomar medida de humanidad deben sentir el dolor del otro®’, que
despierta una doble dependencia, la del dios que actta en el
sufrimiento por un motivo y la del otro hombre que sufre también
en él. No es una idea pesimista ni intutil de sufrimiento; siempre
tiene un valor concreto para la moralidad.

c. Laleccion del humanismo griego subraya, ademas, que cuando se
siente como propio el sufrimiento ajeno (com-pasién) debe haber

79 Cf. Platon, Leyes (Madrid: Gredos, 2006), 228.

80  Aquiles siente el dolor de Patroclo y de su padre; Priamo siente todos los dolores de Troya; Antigona
siente el dolor de Polinices insepulto; Electra siente el dolor de Orestes; Edipo siente todos los
dolores de su estirpe y de Tebas; Ifigenia, el dolor de los griegos sin victoria; Alcestis, el dolor de
Admeto ante la muerte; Hipdlito siente el dolor de la equivocaciéon de Teseo.
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una consecuencia social, una transformacion en el tejido civico.
Esto funda el caracter de la democracia en sentido originario,
una democracia previa a la fuerza del poder (krdtos) que no se
ocupa de reglas de gobierno, sino de principios de convivencia. El
aidds asi comprendido solo puede cumplirse cuando se trasciende
la idea de equidad; cuando el dar y el perdonar se hacen con
compasion, las dos dignidades en juego se acrecientan?®!.

d. Aidds, en su acepcion de «veneracion ante lo sagrado», con la
cual Otto acentta la vision comprensiva arcaica, tanto como en
la acepcién de «sentido social» de Garcia Gual®?, que aplica un
enfoque mas moderno, evoca el modo de la misericordia. Para
que actue, se deben apaciguar las pasiones iniciales, fuente de
divisién y violencia, las cuales no se pueden permitir porque
causarian la destruccion de la humanidad.

A reserva de nuestro modo secularizado de entender el curso
de la historia y para que la narracion mitica no sea considerada,
al decir de Socrates, un «cuento de viejas»®, debemos insistir en
el caracter alegoérico del mito y en su intencién educativa. No
leemos a Homero ni a Platéon para reivindicar una religiosidad
mitico-civica de un valor histérico tan preciso para los griegos,
como caduco para nosotros. Se trata, por el contario, de observar
coémo la aceptaciéon de lo sagrado —diversificado en la afirmacién de
los dioses—y el reconocimiento de los lazos de filiacion derivados,
es lo que permite la vida humana, que en sentido pleno queda
expresada solo cuando hay concordia social. Sobre esta base se
formula la civilizaciéon. Esta idea plantea una clara articulacién
entre «los dos hemisferios clasico y cristiano» de nuestra «tinica
cultura occidental», bosquejando un ideal de virtud®. El ideal
de la excelencia homérica (areté) interpela la cuestion socratica

81 Rodrigo Muioz, «Justicia y misericordia. Culpa, punicién y perdéon», 147.
82  Cf. Carlos Garcia Gual, Prometeo: mito y tragedia.

83 Platon, Didlogos, Gorgias, 527.

84  Werner Jaeger, Humanismo y teologia (Madrid: Rialp, 1964), 31.
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acerca de la esencia del bien y sienta las bases de la virtud moral
platonica. Desde esa filosofia se postula la sintesis greco-cristiana,
basamento de todo humanismo fecundo.

Nuestras circunstancias se inscriben en un modelo de mundo
global que, tras busquedas de conciliacion fundamentales, sin
embargo, expone también contrariedades que son fuente de
discordia. Las conductas basicas asentadas en los textos propuestos
alertan sobre la firmeza del antiguo humanismo griego, retomado
y expandido por las propiedades de universalidad del cristianismo.

El aidés-misericordia es un sentimiento esencial de respeto hacia
el otro, que expresa la necesidad de suprimir el dolor como gesto de
sensibilidad social®. Tiene un valor més igualitario que la justicia
planteada objetivamente. Alli radica su valor de conjunto y supera
cualquier intento de fundamentacion secularizada; dicho de otro
modo, el discernimiento del aidés sobrevuela el enunciado positivo
de los derechos humanos.

Al esfuerzo posmoderno de re-fundamentacién de una ética
global suficientemente abarcadora y convincente, puede sumarse
la consideracion del aidoés, en tanto misericordia, como nombre
supremo de un modo de ser con el otro, base de toda afirmacién
social independiente del relativismo dominante.
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