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Resumo

Ao observar as tradugdes do relato anafdrico institucional da

terceira edicao tipica do Missal Romano nas diversas linguas verna-

culas, nota-se que ndo ha mais consenso a respeito da traducao da

expressao pro multis como havia nas traducoes das edigcoes anterio-

res. Tal expressdo tem sua origem no "Quarto Poema do Servo" de

Isafas e vem utilizada nas palavras pronunciadas sobre o cdlice nos

relatos institucionais de Marcos e Mateus, estabelecendo-se uma
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relacao intertextual. O presente artigo almeja ser uma contribui-
cao que aprofunde o entendimento dessa relacao para uma melhor
compreensao do pro multis, sem ter, no entanto, a pretensao de apre-
sentar uma solucao definitiva para as questoes que envolvem a sua
traducao. Para isso, propoe-se apresentar os principais pontos que
abarcam o debate a respeito da referida traducao; validar a relacao
intertextual entre o texto isaiano e os textos neotestamentarios que
sdo objeto deste estudo através de critérios apropriados; buscar no
contexto veterotestamentdrio do termo hebraico, que se traduziu por
multi, o seu sentido original e, em posse desses dados, verificar que
sentido o termo adquire e que efeitos de sentido produz essa relacao
intertextual nas palavras pronunciadas sobre o cdlice em Marcos e
Mateus e na liturgia da Igreja latina.

Palavras-chave
Marcos, Mateus, Servo Sofredor, Pro Multis, Intertextualidade.

Analysis of the intertextual relationship between
Is 52.13-53.12 and Mk 14.24//Mt 26.28 for a
better understanding of the Pro Multis

Abstract

When observing the translations of the institutional anaphoric
account of the third typical edition of the Roman Missal in the
various vernacular languages, it is noted that there is no longer a
consensus regarding the translation of the expression Pro Multis as
there was in the translations of previous editions. This expression
has its origins in the “Fourth Poem of the Servant” by Isaiah and
is used in the words spoken over the chalice in the institutional
narrative of Mark and Matthew, establishing an intertextual re-
lationship. This article aims to be a contribution that deepens the
comprehension of this relationship for a better understanding of the
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Pro Multis, with no intention, however, of presenting a definitive
solution to the questions that involve its translation. For this, it is
proposed to present the main points that encompasses the debate
regarding the referred translation; to validate the intertextual rela-
tionship between the Isaiah text and the New Testament texts that
are the object of this study through appropriate criteria; to search, in
the Old Testament context of the Hebrew term, that was translated
as Multi, its original meaning and, in possession of these data, to
verify what meaning the term acquires and what meaning-effects
this intertextual relationship produces in the words pronounced
over the chalice in Mark and Matthew and in the liturgy of the
Latin Church.

Keywords
Mark, Matthew, Suffering Servant, Pro Multis, Intertextuality.

Analisis de la relacion intertextual entre
Is 52,13-53,12 y Mc 14,24//Mt 26,28 para
una mejor comprension del pro multis

Resumen

Al observar las traducciones del relato anaférico institucional de
la tercera edicion tipica del Misal Romano en las diversas lenguas
verndculas, se advierte que ya no existe un consenso en cuanto a la
traducciéon de la expresion pro multis como hubo en las traduccio-
nes de las anteriores ediciones. Esta expresion tiene su origen en
el "Cuarto Poema del Siervo” de Isaias y se utiliza en las palabras
pronunciadas sobre el cdliz en los relatos institucionales de Marcos
y Mateo, estableciendo una relacion intertextual. El presente articulo
aspira ser una contribucién que profundice la comprensién de esta
relacion para un mejor entendimiento del pro multis; sin embargo,
no pretende presentar una solucion definitiva a las cuestiones que
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envuelven su traduccién. Para ello, se propone exponer los principa-
les puntos que abarcan el debate en torno a la referida traduccion;
validar la relacion intertextual entre el texto de Isaias y los textos del
Nuevo Testamento que son objeto de este estudio a través criterios
adecuados; buscar en el contexto antiguo testamentario del término
hebreo, que fue traducido por multi, su significado original y, en po-
sesion de estos datos, verificar qué significado adquiere el término
y qué efectos de significado produce esta relacién intertextual en
las palabras pronunciadas sobre el caliz en Marcos y Mateo y en la
liturgia de la Iglesia latina.

Palabras clave
Marcos; Mateo; Siervo Sufriente; Pro Multis; Intertextualidad.

Introducao

A relacao intertextual entre as palavras pronunciadas sobre o
cdlice na narrativa da instituicdo da Eucaristia na tradicdo marca-
na' e o "Quarto Poema do Servo" tem despertado grande interesse
dos exegetas, tedlogos e liturgistas. A causa maior desse interesse é
justamente o termo que constituia o principal indicio dessa relacao,
ou seja, o ToAAol de Mc 14,24 e Mt 26,28, o qual, por sua vez, € uma
traducao do vocabulo hebraico 2°27 de Is 53,11-12. Desde quando se
comecou a traduzir a versao latina desse termo na expressao pro mul-
tis, a partir da primeira edicéo tipica do Missal Romano promulgado
pelo Papa Sao Paulo VI, fez-se opcao por uma versao interpretativa,
a qual era motivada pelo desejo de expressar o valor universal do
sacrificio redentor de Cristo, mas que causou uma série de questio-
namentos e debates. Como exemplo pode-se citar o inglés que adotou
o for all, o espanhol e o portugués o por todos, o alemao o fiir Alle,

1 A expressao tradicdo marcana aqui se refere as palavras pronunciadas sobre o cdlice tanto em Mc
14,24 quanto no passo paralelo de Mt 26,28, sendo que trazem uma tradicdo comum. Rudolf Pesch, II
Vangelo di Marco. Parte seconda. Testo greco e traduzione, commento ai capp. 8,27-16,20. Commen-
tario Teologico del Nuovo Testamento II/2 (Brescia: Paideia, 1982), 539.
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restando, no entanto, o francés com uma traducao intermedidria, ou
seja, pour la multitude 2.

Este interesse voltou a tona desde quando se comecou a traduzir
a terceira edicao tipica do Missal Romano conforme as normas do
documento Liturgiam authenticam?®. De fato, nesta nova traducéo,
algumas Conferéncias Episcopais dos grupos linguisticos mais sig-
nificativos optaram por uma traducao mais literal do texto no que
diz respeito as palavras da consagracao do calice, como, por exem-
plo, aquelas de lingua inglesa que decidiram traduzir o pro multis
como for many, o qual substituiu o for all da antiga versao. Também
as Conferéncias Episcopais dos paises de lingua espanhola que,
substituindo o por todos, traduziram o pro multis como por muchos,
além daquelas de lingua francesa que mantiveram a traducao mais
proxima ao pro multis, ou seja, pour la multitude. Por outro lado, a
Conferéncia Episcopal [taliana fez opcdo por permanecer com a
traducao per tutti, aquelas da area linguistica alema com o fiir Alle
e as de lingua portuguesa com o por todos*.

Verifica-se assim, ao contrario do que ocorreu com a traducao
da primeira edicéo tipica do Missal Romano, a diversificacdo das
traducoes do pro multis nas diversas linguas vernaculas, a qual pede

2 Antonio Ducay e Pablo Gonzélez-Alonso, «La férmula pro multis: perspectiva biblica y dogmatica»,
Scripta Theologica Vol. 48 (2016): 754.
3 Sagrada Congregacédo para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos, «Liturgiam autenticam»,

Notitiae 428-429 Vol. 38 (2002): 65-119. Mais recentemente foi emanado o Motu Proprio Magnum
Principium pelo Papa Francisco, o qual pede que os livros litirgicos possam ser traduzidos fielmente
para o vernaculo, acrescentando a palavra fideliter ao can. 838 §3 do Cddigo de Direito Candnico
da Igreja latina, onde fala da competéncia das Conferéncias Episcopais de preparar as versdes dos
livros litirgicos em lingua vernacular: “Compete as Conferéncias Episcopais preparar fielmente
(fideliter) as versoes dos livros litdrgicos nas linguas correntes, convenientemente adaptadas dentro
dos limites definidos, aprova-las e publicar os livros liturgicos, para as regioes de sua pertinéncia,
depois da confirmacdo da Sé Apostolica”. No entanto, como se pode observar na reformulacdo do
referido pardgrafo, tem-se outra novidade, ou seja, o fato de se pedir uma mera confirmatio da Con-
gregagdo para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos para que as referidas tradugdes entrem
em vigor no lugar de uma revisdo requerida anteriormente. Papa Francisco, «Motu Proprio Magnum
Principium», Notitiae 2 Vol. 53 (2017): 8-9.

4 Samuel Brandéo de Oliveira, «O desenvolvimento organico das palavras de consagracao no Rito
Romano», ColetGnea 42 Vol. 21 (2022): 329.
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um estudo que, mais do que buscar ser uma solucao para a questao
da traducao do pro muliis, seja um instrumento para sua melhor in-
terpretacao e compreensao. Para isso, necessita-se contextualizar o
debate destacando seus diversos aspectos, validar essa relacao inter-
textual através de critérios apropriados®, buscar o sentido original do
termo que se traduziu por multi no seu contexto veterotestamentario
e verificar que sentido o termo adquire no seu novo contexto, assim
como os efeitos de sentido produzidos por essa relacao intertextual.

1. Contextualizacao das questoes a respeito da
traducao do pro multis

Com a promulgacao da primeira edicao tipica do Missal instau-
rado conforme as diretrizes da Constituicao Conciliar Sacrosanctum
Concilium pelo Papa Sao Paulo VI por meio da Constituicao Apos-
tolica Missale Romanum a 3 de abril de 1969 que entraria em vigor
no comeco do ano liturgico seguinte, ou seja, a 30 de novembro de
1969, deu-se inicio ao processo de traducédo do referido Missal no
qual optou-se na maioria das tradugodes, no que se refere as palavras
da consagracao do calice, pela expressao “por todos” e equivalentes
o que gerou algumas reacoes®.

Tais reacoes, as quais mostram que nao houve uma aceitagao pa-
cifica da referida traducédo, podem ser observadas no Boletim Notitiae
da Congregacao para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos
onde foram publicados questionamentos feitos a mesma Congregacao
a esse respeito com as respectivas respostas’.

Apos constatar que “em certas traduc¢oes vernaculas da formu-
la de consagracao do vinho na Missa, as palavras pro multis sao

5 Richard B. Hays, Echoes of Scripture in the Letters of Paul (Yale: Yale University Press, 1989), 29-32;
Gregory K. Beale, Handbook on the New Testament Use of the Old Testament. Exegesis and Interpre-
tation. (Grand Rapids: Baker Academic, 2012), 33.

6 Paulo VI, «Constituicdo Apostdlica Missale Romanum », Notitiae 46 Vol. 5 (1969): 142-148.

7 Sagrada Congregacao para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos, «Ad Ordinem Missae»,
Notitiae 50 Vol. 6 (1970): 39-40.
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traduzidas deste modo: em inglés ‘for all men'; em espanhol ‘por
todos'; em italiano ‘per tutti'”
"se existe e qual a razao suficiente para introduzir esta variacao?".

questionou-se, em primeiro lugar,

Ao que se respondeu que “a variacdo descrita acima é plenamente
justificada", apresentando como argumento o fato de que “segun-
do os exegetas, a palavra aramaica que foi traduzida para o latim
como pro multis, tem o significado de 'por todos’: a multidao pela
qual Cristo morreu nao tem limites, o que tem a mesma forca de se
dizer: Cristo morreu por todos"®.

O segundo questionamento levantado é "“se a doutrina trans-
mitida a este respeito no ‘Catecismo Romano redigido por Decreto
do Concilio Tridentino publicado por ordem de Sao Pio V' deve ser
considerada superada?”. Obtendo-se como resposta que «de modo
algum a doutrina do ‘Catecismo Romano' deve ser considerada supe-
rada: a distincao sobre a morte de Cristo como suficiente para todos,
mas eficaz somente para 'muitos’, mantém seu valor»®.

Por fim questiona-se "se todas as outras versoes do acima men-
cionado texto biblico devem ser consideradas menos adequadas e,
ainda, se, na verdade, ao conceder aprovacao a esta variacao ver-
nacular no texto liturgico, algo de incorreto passou desapercebido
e merece correcao ou emenda?”. Ao que se responde simplesmente
que «ao dar aprovacao a esta variacao vernacular neste texto litar-
gico, nada de errado passou desapercebido ou que requer correcao
ou emenda».

Contudo, mesmo com as repostas as questoes postas, as inquie-
tudes persistem. Como tentativa de dirimi-las, Zerwick elabora um
estudo que é publicado no mesmo peridédico no qual faz a defesa da

8 Sagrada Congregacao para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos, «Ad Ordinem Missae»: 39.
Sagrada Congregacdo para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos, «Ad Ordinem Missae»: 39.

10 Sagrada Congregacao para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos, «Ad Ordinem Missae»:
39-40.
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traducao "por todos" e equivalentes a partir dos dados dos estudos
exegéticos do seu tempo?'.

A primeira observacao feita por Zerwick diz respeito a declaracdo
contida na resposta aos questionamentos acima expostos, a qual afir-
ma que “segundo os exegetas, a palavra aramaica que foi traduzida
para o latim como pro multis, tem o significado de ‘por todos'". Ele
esclarece que essa declaracao deve ser expressa com mais cautela,
pois, «no idioma hebraico (aramaico), para ser exato, existe uma
palavra para ‘todos' e outra para ‘muitos'’, de modo que "a rigor,
‘muitos’ ndo significa ‘todos'»'2. No entanto, continua Zerwick, «por-
que a palavra ‘muitos’, diferentemente de nossas linguas ocidentais,
nao exclui a totalidade, ela a pode conotar e de fato a conota, onde
o contexto ou a matéria o sugere ou exige»'.

Depois de expor uma série de textos escrituristicos e de Qumran
que confirmam essa sua afirmacao, questiona-se por que o "“por
todos" néo é explicitamente utilizado. Apés declarar que o “por to-
dos", considerada a soteriologia e a mentalidade semitica da Igreja
primitiva, ndo traria nenhum mal-entendido e que por uma questao
estética preferiu-se o “por muitos"”, afirma que «o '‘por muitos' pare-
ce ter sido usado pelo proprio Jesus. Isto porque, evocando o Servo
Sofredor que se sacrifica, como em Isaias, sugere-se que o préprio
Jesus cumpriria o que foi predito sobre aquele Servo do Senhor»4.

Zerwick se questiona ainda sobre o porqué da substituicao do
"por muitos"” pelo “por todos" e equivalentes nas traducoes litur-
gicas. Encontra a resposta a esse questionamento no fato de que a
mentalidade ocidental, ao contrario da mentalidade semita, excluiria
a ideia da universalidade da obra da redencao que o "“por muitos"

11 Max Zerwick, «... pro vobis et pro multis effundetur», Notitiae 53 Vol. 6 (1970): 138-140.
12 Max Zerwick, «... pro vobis et pro multis effundetur»: 138.
13 Max Zerwick, «... pro vobis et pro multis effundetur»: 138.
14  Max Zerwick, «... pro vobis et pro multis effundetur»: 140.
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conota. Além disso, a alusdao ao Servo Sofredor, que para os antigos
era eloquente, seria perceptivel apenas aos especialistas®.

Chama a atencdo também para um possivel mal-entendido do
"por todos" que para alguns poderia sugerir que todos serao salvos.
No entanto, para Zerwich «esse mal-entendido dificilmente existe
entre os catdlicos, ao que parece»’®.

Em julho de 2005, é retomada a discussdao com uma consulta da
Congregacao para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos, em
acordo com a Congregacao para a Doutrina da Fé, a todos os Presi-
dentes das Conferéncias Episcopais para pedir seus pareceres sobre a
questao da traducao do pro multis. As respostas obtidas foram objeto
de um estudo realizado por ambas as congregacoes e um relatorio foi
enviado ao Papa Bento XVI. A partir das diretivas emanadas por este
é enviada uma carta aos presidentes das Conferéncias Episcopais?’,
a qual, na linha da Instrucao Liturgiam authenticam, pede que se
faca «um esfor¢o de maior fidelidade aos textos latinos das edicoes
tipicas».

Depois de deixar claro que na discussao sobre a traducao in-
terpretativa "“por todos" e equivalentes “nao estda absolutamente
em causa a validade das Missas com o uso de uma féormula devida-
mente aprovada'”, a qual “corresponderia, fora de duvida, a correta
interpretacédo da intencao manifestada pelo Senhor”, sendo que «é
dogma de fé que Cristo morreu por todos os homens e mulheres»'?,

15  Max Zerwick, «... pro vobis et pro multis effundetur»: 140.

16 Max Zerwick, «... pro vobis et pro multis effundetur»: 140.

17  Sagrada Congregacdo para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos, «Carta aos presidentes
das conferéncias episcopais», Notitiae 481-482 Vol. 43 (2006): 451-453; Manfred Hauke, «Shed for
the Many. An Accurate Reading of the Pro Multis in the Formula of Consecration», Antiphon 14 Vol.
2 (2010): 170-171; Cesare Giraudo, «Pro vobis et pro multis: Le parole istituzionali tra quello che ha
detto Gesu e quello che possiamo leggervi noi», Gregorianum 93 Vol. 4 (2012): 677-678.

18 Sagrada Congregacao para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos, «Carta aos presidentes das
conferéncias episcopais»: 452.

19 Sagrada Congregacao para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos, «Carta aos presidentes das
conferéncias episcopais»: 451.
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a missiva expoe uma série de argumentos em favor de uma traducao

mais literal do pro multis.

Em primeiro lugar afirma que Mt 26,28 e Mc 14,24, mesmo ten-

do podido utilizar “todos", utilizam o “muitos” (toAAQ®V), "expressao
alids fielmente adotada por muitas traducoes biblicas modernas”,
para se referir “aqueles por quem o Senhor oferece seu Sacrificio, e
tal expressao foi enfatizada por algumas escolas biblicas em ligacao
com as palavras do profeta Isaias (Is 53,11-12)"2°,

Afirma também que o Rito Romano sempre utilizou o “por muitos",

assim como as anéforas dos diversos Ritos Orientais em grego, siriaco,

armeno, em linguas eslavas, sempre utilizaram o seu equivalente e,
ainda, que o “por todos” € uma explicacdo que propriamente caberia a

7

catequese, enquanto o "“por muitos" é uma traducéo fiel do pro multis?'.

Por fim, declara que

A expressao 'por muitos’, enquanto permanece aberta a inclusao
de toda a pessoa humana, reflete também o fato de que a salvacao
néao é alcancada de forma mecanica, sem a vontade ou participacao
de cada um; com ela, o crente seria convidado a aceitar na fé o
dom que é oferecido e a receber a vida sobrenatural dada aos que
participam nesse mistério, vivendo-o nas suas vidas na medida em

que é contado entre os ‘muitos' a quem o texto se refere?.

Alguns anos mais tarde, Bento XVI, em carta ao presidente da Con-

feréncia Episcopal Alema e a todos os bispos da area linguistica alema?,

20

21

22

23

Sagrada Congregacéao para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos, «Carta aos presidentes das
conferéncias episcopais»: 452.

Sagrada Congregacéao para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos, «Carta aos presidentes das
conferéncias episcopais»: 452.

Sagrada Congregacéao para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos, «Carta aos presidentes das
conferéncias episcopais»: 452.

Bento XVI, «Carta ao Arcebispo de Freiburg e Presidente da Conferéncia Episcopal Alemd, Dr. Ro-
bert Zollitsch», Notitiae 547-548 Vol. 49 (2012): 97-103.
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retoma alguns temas da Carta da Congregacao para o Culto Divino
e Disciplina dos Sacramentos, tais como a indiscutibilidade da afir-
macéao de que Cristo morreu por todos e a referéncia a Is 53,11-12
em Mc 14,24 e Mt 26,28, através da qual o proprio “Jesus Se fez
reconhecer como o Servo de Deus de Isaias 53" e «demonstrou ser
aquela figura que a palavra do profeta estava a espera»?. Nessa linha,
aponta o «respeito reverencial da Igreja pela palavra de Jesus" e a
"fidelidade de Jesus a palavra da ‘Escritura’”, como “razao concreta
da formulacdo ‘por muitos'»*.

Deve-se ressaltar nesta Carta a afirmacao de que houve uma
mudanca no que se refere ao consenso que havia entre os exegetas
nos anos sessenta a respeito de que se devia necessariamente tradu-
zir o pro multis como “por todos". De fato, entao era o pensamento
dominante que o termo 2’27, presente em Isaias 53,11-12, fosse uma
forma expressiva hebraica para indicar a totalidade e, portanto, o
termo moAMol, presente em Mc 14,24 e Mt 26,28, seria um “semitis-
mo", o qual deveria ser traduzido por “todos"”, sendo este conceito
também aplicado ao latim multi. No entanto, continua Bento XVI,

este consenso exegético esboroou-se; deixou de existir. Na tradugéo
ecumeénica alema da Sagrada Escritura, na narracao da Ultima Ceia,
1é-se: "Este é o meu sangue, o sangue da alianca, que é derramado
por muitos" (Mc 14,24; cf. Mt 26,28). Isto poe em evidéncia um
elemento muito importante: a traducao “por todos" de pro multis
nao era, de fato, simples traducao, mas uma interpretacao. Esta
tinha seguramente fundamento, e continua a té-lo; contudo é mais

do que uma traducdo, é ja interpretacao?.

24 Bento XVI, «Carta ao Arcebispo de Freiburg e Presidente da Conferéncia Episcopal Alemd, Dr. Ro-
bert Zollitsch»: 100-101.

25 Bento XVI, «Carta ao Arcebispo de Freiburg e Presidente da Conferéncia Episcopal Alemd, Dr. Ro-
bert Zollitsch»: 101.

26 Bento XVI, «Carta ao Arcebispo de Freiburg e Presidente da Conferéncia Episcopal Alemd, Dr. Ro-
bert Zollitsch»: 97-98.
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12 SAMUEL BRANDAO DE OLIVEIRA

Diante do que foi exposto, deve-se sublinhar que a relacao de
intertextualidade entre Is 53,11-12 e Mc 14,24/Mt 26,28 também ¢é
reconhecida por estudiosos que defendem uma tradugao menos lite-
ral, como, por exemplo, 0o mesmo Zerwick, que, apesar de reconhecer
a sua existéncia, defende a substituicdo do “por muitos", principal
indicio de contato entre os textos, pelo “por todos".

Em face disso deve-se questionar se o argumento proposto por
Zerwick de que a citada alusdao poderia ser percebida somente pe-
los especialistas seria suficiente para encerrar a questao e privar
as demais pessoas da compreensao da relacao intertextual que na
intencao do autor devia produzir um determinado efeito de senti-
do, cuja riqueza teoldgica s6 pode ser percebida ao se confrontar
Mc 14,24//Mt 26,28 com o "Quarto Poema do Servo"”, fazendo com
que essa riqueza continue propriedade de um pequeno grupo de
especialistas? Ou, ao contrario, como prop6s Bento XVI na carta ao
Presidente da Conferéncia Episcopal alemd, na qual usa sete vezes
a palavra “catequese”, deve-se partilhar o conhecimento adquirido
com os estudos exegéticos através da formacado de todos os que fazem
parte da Igreja??’.

E esta ultima alternativa o intuito do presente artigo, que busca
aprofundar o significado da relacdao de intertextualidade entre as
palavras pronunciadas por Jesus sobre o célice na Ultima Ceia na
tradi¢do marcana e o "Quarto Poema do Servo", como contribuicao
para uma melhor compreensao do efeito de sentido produzido por
tal relacao, sendo que, qualquer que seja a opcao de traducao feita
para o pro multis nas linguas vernaculas, ndo se pode desconsiderar
a riqueza teoldgica produzida pela utilizacao da referéncia ao Servo
deIs 52,13-53,12 no texto da instituicao em Marcos e Mateus, através
da qual o préprio Jesus, as vésperas de sua Paixdo, com uma alusao

27 Bento XVI, «Carta ao Arcebispo de Freiburg e Presidente da Conferéncia Episcopal Alemd, Dr. Ro-
bert Zollitsch»: 100-101.
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ao "Quarto Poema do Servo" nas palavras pronunciadas sobre o ca-
lice, apresenta-se como o Servo do Senhor cujo sofrimento redentor
é descrito naquele poema, dando a chave de leitura de todo o seu

ministério e, principalmente, daquilo que se dara nas horas seguintes.

2. Identificacao e validacao das alusoes a
Is 52,13-53,12 em Mc 14,24//Mt 26,28

Marcos 14,24

Mateus 26,28

Isaias 53,11-12 TM

14,24a xai einev
adToig:

14,24b tod16
gotiv 1O aipd pov
TG dabrkng
14,24c 10
EKYVVVOPEVOV
OTEP TOAAGDV.

26,28a todTo Yap
goTy 1O aipd pov
¢ Slabnxng
26,28b tO

mepl TOAGV
EKYVVVOPEVOV EIG

adeotv ApapTdV.

53,11a
53,11b
53,11c
53,11d
53,12a
53,12b
53,12¢
53,12d
53,12¢
53,121

87 WOl Dnyn

vy

02277 7Y 7Y PUTR IPYT2
297 R37 AN

o312 12-ph0K 129

22U PRI DmIRYTIN)

W1 N2 MYT WK Non
m3n3 DOYYHTNN)

NWJ 0°277RDT XA

Y739 DY)

14,24a E disse a
eles:

14,24b "Isto é o
meu sangue da
alianca

14,24c que é
derramado por
muitos".

26,28a "Isto,

de fato, é o
meu sangue da
alianca

26,28b que

por muitos é
derramado para
a remissao dos
pecados".

53,11a Pelo esforco da sua vida ele
vera,

53,11b sera satisfeito.

53,11c Por seu conhecimento o
justo, meu servo, justificard a
muitos

53,11d e suas iniquidades
carregara.

53,12a Por isso lhe darei uma parte
entre muitos

53,12b e com os poderosos
partilhard o saque,

53,12¢ porquanto derramou sua
vida até a morte

53,12d e com os transgressores foi
contado.

53,12e No entanto, os pecados de
muitos ele levou

53,121 e pelos transgressores
intercedeu.
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14 SAMUEL BRANDAO DE OLIVEIRA

A 28? edicao do Novum Testamentum Graece de Nestle-Aland
aponta duas referéncias a Is 52,13-53,12 no que e refere as palavras
proferidas sobre o célice nas narrativas neotestamentdrias. As refe-
réncias sdo, mais precisamente, a Is 53,11-12: uma em Mc 14,24 e
outra em Mt 26,28%, as quais nao sédo citacoes propriamente ditas,
sendo que nas citacoes a forma textual veterotestamentdria é repro-
duzida diretamente, e isto ndao ocorre nestes casos, mas, alusoes,
pois tem-se uma combinacao de certo nimero de palavras e ideias,
as quais dependem de uma passagem veterotestamentdria em uma
combinacdo unica?.

Estas possiveis alusdoes devem ser, porém, validadas. Para tanto,
aplicar-se-ao os critérios para discernir a presenca de referéncias
as Escrituras de Israel no Novo Testamento sugeridos por Hays na
obra Echoes of Scripture in the Letters of Paul, e assumidos por Beale
na obra Handbook on the New Testament Use of the Old Testament.
Tais critérios se aplicam basicamente a partir dos seqguintes ques-
tionamentos:

a. No que serefere ao critério da “Disponibilidade” a pergunta a ser
feita é se a fonte veterotestamentdaria da alusao estava disponivel
ao escritor e aos leitores?

b. Naquele do “Volume" deve-se questionar a respeito do grau da
alusdo; qual a intensidade de repeticao verbal e dos padroes
literarios?

c. No critério da "Recorréncia” pergunta-se com que frequéncia
o escritor faz referéncia a mesma passagem das Escrituras de
Israel?

d. Naquele da "Coeréncia tematica", questiona-se se a alusao se
encaixa e esclarece o tema da passagem do Novo Testamento?

28 Eberhard Nestle e Kurt Aland, Novum Testamentum Graece. 28° ed. (Stuttgart: Deutsche Bibelge-
sellschaft, 2012), 860.

29 Gregory K. Beale, Handbook on the New Testament Use of the Old Testament. Exegesis and Interpre-
tation, 30-31.
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e. Ao aplicar-se o critério da “Plausibilidade histérica”, pergunta-se
se o escritor poderia ter pretendido produzir aquele determinado
sentido de efeito provocado pela suposta alusao?

f.  No critério da "Histéria da interpretacdao’*® questiona-se se lei-
tores posteriores levaram em conta a alusao?

g. No critério da “Satisfacao”, questiona-se se a utilizacao da pre-
sumida alusao faz sentido no seu contexto imediato e ilumina
tal contexto?3!

No que diz respeito ao critério da “"Disponibilidade"”, o uso de
Isaias e, particularmente, do Déutero-Isaias tanto do ponto de vista
semantico quanto daquele teméatico nos Evangelhos de Marcos
e Mateus indicam claramente que os autores destes Evangelhos
tinham familiaridade com o texto de Isaias, e, de modo especial,
com o Déutero-Isaias cujas promessas eram o fundamento da
espera de Israel da realizacdo da redencéao através de um novo
éxodo que a comunidade cristd acredita ter sido realizado por
Jesus de Nazaré*.

No que se refere ao conhecimento do texto de Isaias por
parte dos destinatarios, deve-se recordar a forte ligacao das
comunidades cristas primitivas com o judaismo e suas pra-
ticas, como, por exemplo, a leitura sinagogal das Escrituras
que constava de textos da Torah, mas também de textos dos
livros proféticos, entre os quais Isaias. Este uso era muito mais
comum entre as comunidades da didspora cujas praticas eram
preferencialmente seguidas pelas comunidades cristas, entre

30  Devido ao caréater inconclusivo do critério da "Historia da interpretacao” que provém do fato de que
os leitores posteriores pertencem a um contexto totalmente diverso daquele dos destinatarios, este
critério ¢ um dos menos confidveis como afirma Beale e, portanto, ndo serd aplicado nesta pesquisa.
Gregory K. Beale, Handbook on the New Testament Use of the Old Testament. Exegesis and Interpre-
tation, 33; Richard B. Hays, Echoes of Scripture in the Letters of Paul, 31.

31 Gregory K. Beale, Handbook on the New Testament Use of the Old Testament. Exegesis and Interpre-
tation, 33; Richard B. Hays, Echoes of Scripture in the Letters of Paul, 29-32.

32 Rikki E. Watts, Isaiah’s New Exodus in Mark (Grand Rapids: Baker Academic, 1997); Clay Ham,
«The Last Supper in Matthew», Bulletin for Biblical Research 10 Vol. 1 (2000): 60.
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16 SAMUEL BRANDAO DE OLIVEIRA

as quais as comunidades marcana e mateana que tinham na
didspora o seu contexto vital®.

Quanto ao critério do “Volume", a tradicdo comum a Marcos e
Mateus a respeito das palavras pronunciadas sobre o calice no relato
instituicdo da Eucaristia (Mc 14,24; Mt 26,28) compartilha vérias
semelhancas verbais com Isaias 53,11-12. O que mais se destaca € o
uso do termo 0°277 absoluto de Is 53,11c.12ae, "os muitos", traduzido
na forma moAAQOV em Mc 14,24c e Mt 26,28b.

Destaca-se também o uso do vocabulo dpapria (pecado), o qual,
no entanto, é proprio de Mateus (26,28b) e tem contato com o par-
ticipio masculino plural 2°y¥® (transgressores) que aparece em Is
53,12df. No entanto, em Is 53,12f o aparato critico da Biblia Hebraica
Stuttgartensia, apoiado nos testemunhos de 1QIs? 1QIs"e da Septua-
ginta, propde que ai se leia o substantivo comum masculino singular
no status constructus com sufixo da terceira pessoa do masculino
plural oy, forma bem mais proxima a apaptia®.

Tem-se também uma referéncia a Is 53,12c, nao tanto a leitura
mapedodn eig BGvartov (entregou a morte) da Septuaginta, mas ao texto
hebraico que contém a leitura 1/ N2 77¥5 (porquanto derramou sua

vida até a morte) onde a raiz 77Y traz a ideia de derramar, a qual esta
em contato com éxyéw presente em Mc 14,24c e em Mt 26,28b que con-
tém o mesmo significado. Tem-se ainda o contato semantico entre aipa
(sangue) que se encontra em Mc 14,24b e em Mt 26,28a e o vocabulo
W91 deIs 53,12c¢ que aqui se traduziu como vida. Sendo que no Antigo
Testamento o sangre € o portador da %9}, ou seja, da vida, da forca vital,
o sangue é considerado a alma da vida e até mesmo identificado com ela

33  Johann Maier, Entre os dois Testamentos. Histéria e religido na época do Segundo Templo (Sao Paulo:
Loyola, 2005), 259; Frédéric Manns, La Priére d’Israél a I'heure de Jésus. Studium Biblicum Francis-
canum. Analecta 22 (Jerusalem: Franciscan Printing Press, 1986), 105; Samuel Brandao de Oliveira,
O Novo Exodo de Isaias em Romanos. Estudo exegético e teolégico. Série Teologia PUC - Rio. 12 ed.
(Petrépolis: Editora Vozes/ Rio de Janeiro: Editora PUC - Rio, 2020), 47-48.

34  Samuel Brandao de Oliveira, O Novo Exodo de Isaias em Romanos. Estudo exegético e teolégico, 148.
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(Gn9,4;Lv17,11.14; Dt 12, 23). Na tradicdo marcana do termo “vida"
de Isaias € substituido pelo termo “sangue". Assim sendo, enquanto o
Servo derrama sua vida, Jesus derrama seu sangue®.

Quanto ao critério da “Recorréncia”, pode-se afirmar que em
Marcos, embora nao havendo citacoes diretas do “Quarto Poema do
Servo'", tem-se uma série de alusdes que visam identificar a Jesus
como sendo o Servo Sofredor, tais como a alusao a Is 53,3 em Mc
9,12; a Is 53,7 em Mc 14,49.61; a Is 53,12 Mc 14,49; a Is 53,10-12
Mc 10,45, texto que faz referéncia a entrega da vida de Cristo para
a redencéo dos "muitos” como em Mc 14,24 e Mt 26,28%.

Mateus, por sua vez, faz uma citacao explicita de Is 53,4 em Mt
8,17. Além disso varias outras passagens aludem a Is 52,13-53,12,
tais como a alusao a Is 53,6 em Mt 15,24, a Is 53,7 em Mt 26,63 e a
Is 53,10-12 em Mt 20,28, passo paralelo de Mc 10,45%.

No que se refere ao critério da "Coeréncia Teméatica", como no
"Quarto Poema do Servo", em Marcos e Mateus a redencao dos
"muitos” vem néao através dos poderosos, de um Messias com carac-
teristicas reais e militares que vem libertar o povo dos seus opressores
e restaurar a gléria do trono de Davi, mas através do Servo Sofredor
que os Evangelhos identificam com Jesus Cristo. De fato, a declaracao
de Jesus em Mc 10,45 e Mt 20,28, corroborada por Mc 14,24 e Mt
26,28, situada no contexto da subida para Jerusalém onde anuncia a
sua paixdo, dé a entender que ele se identifica com o Servo Sofredor
de Isaias que da a sua vida pelo resgate dos “muitos'.

35 Xavier Léon Dufour, La Fraccién del Pan. Culto y existencia en el Nuevo Testamento (Madrid: Cris-
tianidad, 1983), 190; Fritz Laubach, «Sangre», in Diccionario Teolégico del Nuevo Testamento, Vol.
4, ed. Lothar Coenen, Erich Beyreuther e Hans Bietenhard, (Salamanca: Sigueme, 1994), 144; Clay
Ham, «The Last Supper in Matthew»: 60-61.

36 Eberhard Nestle e Kurt Aland, Novum Testamentum Graece, 860; Rikki E. Watts, «Mark», in Com-
mentary on the New Testament use of the Old Testament, ed. Gregory K. Beale e Donald A. Carson
(Grand Rapids: Baker Academic, 2007), 205-206.

37  Clay Ham, «The Last Supper in Matthew»: 61.

38 Clay Ham, «The Last Supper in Matthew»: 61; Rikki E. Watts, «Mark», in Commentary on the New
Testament use of the Old Testament, 205-206; Rikki E. Watts, Isaiah’s New Exodus in Mark, 262-267.
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No critério da "“Plausibilidade histérica” pode-se dizer que ou-
tros escritores do Novo Testamento falam dos sofrimentos de Jesus
fazendo referéncia a Is 53,11-12. Uns simplesmente identificando-o
com o Servo Sofredor de Isaias, outros, indo mais além, explicam
o sentido da morte de Jesus a partir de Is 53,11-12 como sendo um
"sacrificio de expiacao” pelos pecados.

Como representantes do primeiro grupo tem-se Lc 22,37, pas-
sagem que merece destaque, pois nela Jesus aplica a si mesmo
palavras do "Quarto Poema do Servo", ndo fazendo, porém, mencéao
a sua morte vicaria. Outras passagens que falam do sofrimento de
Cristo fazendo alusao a Is 53,11-12, mas sem referir-se a ele como
um sacrificio de reparacao sao Lc 23,34, At 3,13 e F1 2,7%.

Os textos de 1Cor 15,3 e Rm 4,25, por sua vez, falam do sentido
da morte de Jesus como sendo “por nossas transgressoes” (1Cor
15,3) ou "por nossos pecados” (Rm 4,25), ideia presente em Is
53,12, como também o fazem Hb 9,28, onde se afirma que "Cristo
ofereceu-se uma s6 vez para levar os pecados de muitos”, e 1Pd
2,24, onde se diz que "os nossos pecados ele mesmo levou em seu
corpo sobre o lenho", além de Rm 5,15.19 onde Jesus Cristo, o novo
Adao, por sua obediéncia, constitui os “muitos” justos. Deve-se
destacar aqui 1Cor 15,3 e Fl 2,7 que trazem uma tradicdao anterior
ao Novo Testamento*.

Por fim, no que diz respeito a "“Satisfacao"”, pode-se afirmar que
o uso de uma alusao em Marcos e Mateus a Is 52,13-53,12, texto que
descreve o Servo cuja fidelidade a Deus e cuja compreensao dos seus
sofrimentos como um “sacrificio de expiacdo" leva a justificacdo dos
"muitos”, somada a uma alusao a Ex 24,8, que no judaismo, mais

39 Samuel Brandao de Oliveira, O Novo Exodo de Isaias em Romanos. Estudo exegético e teoldgico,
239-241.

40 Samuel Brandao de Oliveira, O Novo Exodo de Isaias em Romanos. Estudo exegético e teoldgico, 55-
56.241-242.
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especificamente na literatura targumica, também vem interpretado
como um “sacrificio de expiacdo”, no contexto da Ultima Ceia, ou
seja, no contexto imediatamente anterior a Paixdo e Morte de Cris-
to, da a chave de leitura para todos os acontecimentos posteriores
que devem ser interpretados a luz do texto aludido como a entrega
consciente da vida de Cristo entendida como um a¥x*', “sacrificio
expiatorio”, em reparacao pelos pecados dos “muitos” em consonan-
cia com a linha narrativa de ambos os Evangelhos*?.

3. O pro multis no seu contexto original

Tendo-se presente as questoes que envolvem a traducao e inter-
pretacao do pro multis, buscar-se-4 ir a fonte dessa expressao, ou seja,
ao "Quarto Poema do Servo" e ao seu contexto histérico e literario
no qual se tentard perceber o significado da expressao 2’327 no seu
contexto original. No entanto, devido a complexidade da histéria da
redacdo do Déutero-Isaias é necessario antes de tudo estabelecer
quando se deu a redacao de Is 52,13-53,12.

Avisao tradicional que atribuia unidade literaria a Is 40-55 e situ-
ava todo esse bloco no periodo exilico tem sido questionada. Com base
em fortes indicios, como o fato de que nos capitulos 40-48 de Isaias

2

0 povo vem quase sempre chamado de “Jacd"” ou “Israel”, enquanto
em 49-55 utiliza-se os termos "Sidao" e "“Jerusalém”, como também
o fato de que as referéncias ao rei Ciro, o género literdrio "rib", as
polémicas contra os idolos e as referéncias as antigas profecias en-

41 O termo oYy originalmente ndo pertencia ao vocabuldrio referente ao sacrificio, mas a um contexto
relacionado a "transgressao” (Gn 26,10). Depois de um longo processo, passa a significar a obriga-
cao de reparar uma transgressdo. Aplicando-se esse conceito ao "Quarto Poema do Servo", estando
o povo incapaz de reparar sua propria culpa, essa “obrigacao”, esse oYy ¢ lancado sobre o Servo que
o "carregou" oferecendo a sua vida (Is 53,10c) para a justificacdo dos "muitos” (Is 53,11c). Bernd
Janowski, «He Bore Our Sins - Isaiah 53 and the Drama of Taking Another's Place», in The Suffering
Servant: Isaiah 53 in Jewish and Christian Sources, ed. Bernd Janowski e Peter Stuhlmacher (Grand
Rapids: Eerdmans, 2004), 67-68.

42 Rikki E. Watts, «Mark», in Commentary on the New Testament use of the Old Testament, 229-230;
Clay Ham, «The Last Supper in Matthew», 60-62.
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contrarem-se somente nos capitulos 40-48, vé-se a possibilidade de
que os capitulos 40-48 e 49-55 tenham um contexto vital diverso*:.

Como representante dessa visao sobressai o nome de Berges, o
qual foi capaz de fazer uma sintese das novas contribuicées em um
estudo que contempla tanto a forma final do livro quanto faz uma
andlise diacronica do mesmo, compreendido por Berges como uma
«abordagem sincrona que reflete a diacronica»**, o qual propde um
processo redacional para o Déutero-Isaias em quatro etapas®.

A primeira delas se limitaria a uma coletdnea dos ditos de um
profeta anonimo no contexto do Exilio da Babilonia provavelmente
entre os anos 550 e 539 a.C. Teria como caracteristica o antuncio de
Ciro como instrumento do Senhor para a libertacao dos exilados,
ideia que se desvanece com a conquista da Babilénia, quando Ciro,
frustrando as expectativas de quem o considerava como o “ungido”
do Senhor, favorece o culto de Marduk. O material deste periodo
contido em Is 40,12-46,11 é denominado por Berges de «Estrato
Literdrio Basico do Déutero-Isaias»*.

A segunda etapa do processo de formacdo do Déutero-Isaias é
denominada de “Redacao da Golah". Estimando-se que o ministério
profético do profeta an6nimo exilico se deu entre 550 e 539 a.C. e
tendo presente que um retorno mais significativo dos exilados da
Babilonia se deu durante o reinado de Dario como resultado da
supressao de duas grandes revoltas, é provavel que a “Redacao do
Golah" seja datada entre 539 e 521. Esta teria sido realizada por um
grupo de exilados dispostos a retornar a Jerusalém. Além da inser-

43  John Goldingay e David Payne, Isaiah 40-55. Vol. 2. The International Critical Commentary (Lon-
don/New York: Bloomsbury, 2014), 19-21.

44 Ulrich Berges, The Book of Isaiah - Its Composition and Final Form (Sheffield: Sheffield Phoenix
Press, 2012), 503-504.

45 Charles Conroy, «The Four Servant Poems in Second Isaiah in the light of recent redaction-historical
studies», in Biblical and Near Eastern Essays. Studies in Honour of Kevin J. Cathcart. JSOTSup 375.
ed. John E. Healey e Carmel Mccarthy (London: Continuum, 2004), 87.

46  Ulrich Berges, The Book of Isaiah - Its Composition and Final Form, 315-316.519.
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cdo de alguns textos no estrato basico, adicionaram a este a maioria
do material contido em Is 47-48 e uma conclusao convidando ao
retorno: Is 48,20-21%,

A terceira etapa da formacao de Is 40-55, segundo Berges, teria
sido a “Primeira Redacao de Jerusalém" cuja maioria dos textos
estaria contida em Is 49-52, capitulos que seriam uma expansao da
"Redacao da Golah". O contexto subjacente desta redacao seria o dos
exilados que fizeram o seu retorno a Sido-Jerusalém depois de 521
a.C. e o seu tema principal a restauracao de Sido. Além disso, esta
redacdo também anunciaria o retorno a Jerusalém dos exilados, os
quais seriam identificados com o Servo que tem por finalidade procla-
mar a todos aqueles que ainda estdo na didspora que, tendo o Senhor
retornado a Jerusalém (Is 52,8), também estes devem regressar*®.

Na quarta etapa, diante do ndao cumprimento das promessas
contidas nas redacoes anteriores, fez-se necessario uma "“Segunda
Redacéao de Jerusalém", a qual teria buscado responder aos questio-
namentos que surgiram pelo atraso no cumprimento das profecias
utilizando para isso o tema da eficacia da palavra de Deus (Is 40,6-8;
55,10-11). Tal redacao seria responsavel pela composicdo da maior
parte do material contido em Is 54-55 e pela insercao de alguns textos
novos nos capitulos 40-52. Encerra sua obra literdria com um apelo
aos judeus da didspora para uma peregrinacdo a Siao (55,12-13)%°,

Para Berges, o "Quarto Poema do Servo" é cronologicamente poste-
rior as duas redacoes de Jerusalém, sendo o ultimo passo da formacéo
do Déutero-Isaias a sua insercao no bloco®. Prova disso seria o fato
de sua redacdo pressupor a composicdo dos outros trés “Poemas", os
quais teriam sido elaborados para o contexto no qual estao inseridos

47 Ulrich Berges, The Book of Isaiah - Its Composition and Final Form, 335-336.519.

48 Ulrich Berges, The Book of Isaiah - Its Composition and Final Form, 344-345.519.

49 Ulrich Berges, The Book of Isaiah - Its Composition and Final Form, 360-361.386.519.
50  Ulrich Berges, The Book of Isaiah - Its Composition and Final Form, 377.
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concomitantemente as varias etapas de formacao de Is 40-55, e o fato
de estar perfeitamente encaixado no seu contexto, ou seja, logo apos Is
52,10-12, final da “Primeira Redacédo de Jerusalém', com seus contatos
semanticos com o primeiro Exodo e a ordem para “sair" e empreender
o Novo Exodo e a “Sequnda Redacao der Jerusalém" (Is 54-55) que
tem como tema principal a repovoacao de Siao. O posicionamento do
Is 52,13-53,12 entre a ordem para partir e os oraculos de salvacao a
respeito de Sido, indica que o seu foco esta essencialmente relacionado
com a restauracao de Sido, tanto no espaco interno de Israel quanto
com relacao as nacdes, na qual o Servo Sofredor tem um papel funda-
mental como instrumento nas maos de Deus para a sua realizacao®'.

De fato, no "Quarto Poema do Servo" pode-se perceber os con-
flitos proprios desse contexto, ou seja, a relacao entre o judaismo
de Sido e o da didspora na parte central do “Poema" (Is 53,1-11aa),
onde se tem um grupo denominado “noés" que se expressa, e entre
Sido e as nagoes nas partes estruturais (Is 52,13-15; 53,11ap-12), que
sdo dois oraculos divinos, sendo Is 52,13-53,12 provavelmente uma
reflexdo literaria sobre o conflito entre os que retornaram do Exilio
e os que permaneceram em Judd em 586 a.C.*%

Neste contexto estd inserida a discussao a respeito do significado
de 0’27, dos quais, para diversos autores, o grupo “nés" faz parte,
ou seja, o grupo dos que reconheceram e confessam o Servo como
instrumento nas maos de Deus, para que com o seu sofrimento,
com o oferecimento da sua vida como um aYy¥, pudesse justificar
aos “muitos”. Deste modo, a relacdo entre o grupo “nés" e os 0’27 é
fundamental para a identificacdo destes ultimos®.

De fato, nos dois oradculos divinos (Is 52,13-15; 53,11ap-12) en-
contra-se um paradoxo que é fundamental para a compreensao do

51 Ulrich Berges, The Book of Isaiah - Its Composition and Final Form, 377-378.

52 Ulrich Berges, The Book of Isaiah - Its Composition and Final Form, 377-378.

53 Ulrich Berges, Isaias. El profeta y el libro. Estudios Biblicos 44 (Estella: Verbo Divino, 2011), 107;
Paul D. Hanson, Isaia 40-66. Strumenti 29 — Commentari (Torino: Claudiana, 2006), 173-176.
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"Quarto Poema", o anuncio definitivo de Deus "é que o Servo tera
sucesso, mas o caminho que conduz a exaltacdo é aquele de um so-
frimento até a morte, por amor aos pecadores, tdo terrivel a ponto de
encher de horror os observadores'>*. No entanto, o que faz emudecer
as nagoes e seus reis ndo é a atrocidade dos sofrimentos do Servo, é
um fato sem precedentes, uma absoluta novidade, ou seja, «xnaquilo
que se mostra mais improvavel, vale dizer, entre os indefesos hebreus
no Exilio, e em modo particular ante aqueles em condicdo mais
humilde entre eles, as nacdes e os reis se esbaram com o tremendo
poder que rege o universo e determina a sorte dos povos»*.

Em 53,1-11, continua-se a descricao do Servo que enche de
estupor as nacoes e seus reis, a qual € feita pelo grupo “nés". Mas,
poder-se-ia identificar quem faria parte desse grupo que contem-
pla o Servo "acrescentando a clamorosa afirmacao de que através
dos seus sofrimentos, Deus perdoou os seus pecados e os curou'?
Seria este formado pelos reis e as nacoes nomeados nos versiculos
precedentes entendidos como os povos da terra? No contexto dos
"Poemas do Servo" esta ideia ndo é estranha (Is 42,4; 49,6)°¢, «<porém,
seguindo a maioria dos comentaristas hebreus e cristaos, parece
mais exato reconhecer, naqueles que descrevem o Servo, a voz da
comunidade hebraica»®’, ou, para ser mais exato, de parte dela. «A
expressao 0°27, portanto, designa provavelmente a comunidade
maior da qual o Servo foi excluido; isso significa, primeiro e acima
de tudo, Israel. O 'nés’ de Is 53,1ss é entdo um grupo limitado que
fala de modo representativo em nome dos muitos a todo Israel»®.
De fato, afirma Berges

54 Paul D. Hanson, Isaia 40-66, 172.

55 Paul D. Hanson, Isaia 40-66, 172.

56 Paul D. Hanson, Isaia 40-66, 172-173.

57 Paul D. Hanson, Isaia 40-66, 173.

58  Hans-Jurgen Hermisson, «The Fourth Servant Song in the Context of Second Isaiah», in The Suf-
fering Servant: Isaiah 53 in Jewish and Christian Sources, ed. Bernd Janowski e Peter Stuhlmacher
(Grand Rapids: Eerdmans, 2004), 34. Além disso, "partindo-se de uma perspectiva critico-formal o
"nés" que faz uma confissdo no Antigo Testamento é sempre Israel e nunca as nacoes (Os 6,1ss; Jr
3,21ss; Dn 9,4ss; etc.)". Brevard S. Childs, Isaia (Brescia: Queriniana, 2005), 450.
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aqueles que se expressam na primeira pessoa do plural pertencem
ao povo de Deus e sdo uma parte dos "muitos" (rabbim) (52,14;
53,11-12). Na linguagem do AT, esta expresséo linguistica designa a
totalidade do povo, como acontece, entre outros casos, nos canticos
de lamentacao e acao de gracas do Saltério (S13,2s; 31,12-14; 40,4;
71,7, 109,30). Neles, o orante libertado por Deus de suas angustias
é novamente incorporado a comunidade dos “muitos"”. E precisa-
mente o que acontece no final do quadro em Is 53,11b-12, onde
a peculiaridade desta reintegracdo é preservada pela afirmacao
da exaltacdo em 52,13. (...). Aquele do conjunto de Israel, ou seja,
dos "muitos”, que chegue a nova avaliacdo dos que retornem do
Exilio, pertence ao “nés", ou seja, aos descendentes do Servo e da
mulher Sido, da “devastada" (Smm), cujos filhos sao mais numero-
sos (rabbim) do que os da mulher casada (54,1). Potencialmente,
qualquer um dos “muitos" pode pertencer ao “nés" daqueles que

professam, na medida em que reconhecem o sofrimento vicario*.

Essa ideia da identificacao dos “muitos” com a totalidade

do povo vem corroborada pela andlise da situacao do povo no
Exilio e no Pés-exilio, o qual vivia uma profunda crise provo-
cada pela destruicao por parte de uma poténcia estrangeira
daquilo que constituia o coracao da sua identidade, ou seja, as
suas instituicoes e os seus costumes®.

59

60

Ulrich Berges, Isafas. El profeta y el libro, 107-108. “Enquanto o grego moAoi se diferencia de mdvteg
(6Mo1) pelo fato que se contrapde a uma minoria, isto é, tem valor exclusivo (= muitos, mas néo to-
dos), o hebraico 0°277 e o aramaico PX*30 podem ter um valor inclusivo: ‘os muitos' a ponto de néao se
poder contar, a grande massa, todos. O mesmo vale para (oi) ToAAoi na literatura greco-judaica. Este
uso inclusivo deriva do fato que nem o hebraico, nem o aramaico tem um termo para indicar todos.
(...) O termo hebraico 75/aramaico X?5 designa o conjunto, mas nao corresponde ao nosso 'todos’,
porque nao é um plural, mas pée em destaque antes de tudo a totalidade. Ao contrario, o termo ‘to-
dos' exprime, além da totalidade, também a soma. O hebraico e o aramaico podem exprimir somente
um por vez os dois aspectos de ‘todos': ou a totalidade (com 75/x95) ou a soma (com 2°277/PX"09). (...).
Absolutamente claro é no AT o uso na forma substantiva com o artigo. Quando Elias diz aos profetas
de Baal: 0317 0nx (1Rs 18,25), quer dizer: vds sois o grande batalhao (ou seja, a maioria). Ainda mais
claro é o valor inclusivo nas outras passagens (Is 53,11-12; Ester 4,3; Dn 9,27; 11,33; 12,3) nas quais
o°277 indica sempre a multidao, a massa”. Joachim Jeremias, «toA\oi», in Grande Lessico del Nuovo
Testamento, ed. Gerhard Kittel e Gehard Friedrich, Vol. 10 (Brescia: Paideia, 1970), 1330-1331.
Paul D. Hanson, Isaia 40-66, 173.
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Ao se perguntar sobre como seria possivel a ocorréncia de ta-
manha tragédia, uma resposta emerge de uma reflexdo inspirada
pelo Déutero-Isaias: «Israel se tinha refutado a ser fiel aos termos
da alianca com Deus insistindo na desobediéncia aos mandamentos
e voltando-se a outros deuses. Se um pecado e uma apostasia tao
flagrantes fossem deixados impunes, a estrutura ética do mundo
seria colapsada no caos (Is 42,23-25)»°"

Porém, entendendo alguns a tragédia do Exilio como manifes-
tacdo da misericérdia de Deus, como tnico modo encontrado por
Deus para fazer com que o povo retornasse a Ele, perguntam-se sobre
como se poderia «romper o trdgico circulo de pecado e punicao, para
substitui-lo por aquela restauracdo que se produz abracando de todo
coracdo a compaixao e a justica de Deus»®2. Toda essa reflexdo «gira
em torno ao conceito de Servo do Senhor, cujo abandono a vontade
de Deus era assim total a ponto de o fazer assumir sobre si as con-
sequéncias do pecado da comunidade, embora fosse inocente»%.

Sendo assim, diante da incapacidade dos “muitos”, ou seja, a
totalidade do povo de Deus, de reconhecer a propria situacéo de pe-
cado, situacao essa que os sacrificios dos animais nao foram capazes
de expiar, Deus tomou o seu Servo inocente e permitiu que a punicao
merecida pelos “muitos” caisse sobre ele, fazendo com que, deste
modo espantoso e extraordindrio no qual Servo reconhece os seus
sofrimentos como um a¥¥, o povo de Deus retornasse a fidelidade®.

No entanto, no Pés-exilio, a questdo da pertenca a Israel, e,
portanto, aos “muitos”, se mostra muito complexa. Quem, de fato,
faz parte dos “muitos"? Se de um lado, os judeus da didspora, re-
conhecem, ao observar a revitalizacdo de Sido que esta consegue

61 Paul D. Hanson, Isaia 40-66, 173.
62 Paul D. Hanson, Isaia 40-66, 174.
63 Paul D. Hanson, Isaia 40-66, 174.
64 Paul D. Hanson, Isaia 40-66, 175.

FRANCISCANUM ® ISSN 0120-1468 ® VOLUMEN LXVI ® N.° 181 ® ENERO-JUNIO DE 2024 ® P. 1-44



26 SAMUEL BRANDAO DE OLIVEIRA

superar a dificil situacdo em que se encontrava, que o Servo pagou
com seus sofrimentos pela sua culpa, e, a medida que fazem o ca-
minho de volta para a terra, os reis das nacoes reconhecem que o
Senhor estéd do lado do seu Servo, por outro lado, essa revitalizacao
de Jerusalém, antecipada pelo retorno de judeus da didspora, mas
também pelos justos das nacoes que os seguem, levantou a ques-
tao da posicao sociorreligiosa da populacao de Sido: quais critérios
devem ser levados em consideracdao para a admissao no povo de
Deus? Um critério estritamente étnico para delinear seus limites
tornou-se impraticavel desde a perda da condicdo de Estado e o
fim da monarquia, especialmente porque a administracao central
persa provavelmente nao teria interesse em tal “nacionalizacao”,
de modo que a busca pela identidade do Israel pds-exilico nao se
mostrou isenta de tensdes®.

4. O pro multis em seu novo contexto: palavras
pronunciadas sobre o calice na tradicao marcana e
na liturgia

4.1. Contexto historico do Evangelho de Marcos

E geralmente aceito que o Evangelho de Marcos foi composto
por volta dos anos 60 e 70 d.C.%. Partindo-se do principio de que
como «Marcos escreveu seu evangelho para encorajar e estimular
seus leitores a refletir sobre a propria vida a luz da histoéria de Jesus,
o evangelho também pode servir como uma ‘janela’ sobre as circuns-
tancias nas quais o evangelho foi escrito»®’, pode-se afirmar que o
Segundo Evangelho parece ser destinado a uma comunidade ou mais

65  Ulrich Berges, The Book of Isaiah - Its Composition and Final Form, 386.

66 Rinaldo Fabris e Giuseppe Barbaglio, Os Evangelhos I. 3* Edicao (Séo Paulo: Loyola, 2014), 428;
John P. Donahue e Daniel J. Harrignton, II Vangelo di Marco (Leumann: Elledici, 2006), 39; Sergio
Briglia, «Evangelio segun san Marcos», in Comentario Biblico Latinoamericano. Nuevo Testamento,
ed. Armando Jorge Levoratti (Estella: Verbo Divino, 2007), 401; Xabier Pikaza, Comentario al Evan-
gelio de Marcos (Barcelona: Clie, 2013), 20.

67  John P Donahue e Daniel J. Harrignton, II Vangelo di Marco, 39.
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comunidades constituidas essencialmente por cristaos provindos da
gentilidade. Disto vem a necessidade nao s6 de se traduzir alguns
termos técnicos do judaismo (Mc 7,11), mas também de se explicar
a nocéo judaica de impureza ritual (Mc 7,2) e de se prolongar na
explicacdao dos detalhes das ablugdes judaicas (Mc 7,3-4). Vé-se
ainda indicios da forte presenca de gentios convertidos no combate
contra a pureza levitica em beneficio da pureza moral (Mc 7,14-23),
na liberdade que Jesus toma em relacao ao sdbado e na subordinacao
a que o submete ao afirmar que o Filho do homem é Senhor também
do sabado (Mc 2,27-28)%8,

Por outro lado, a distancia em relacdo as origens é menor em
comparacao com os outros dois evangelhos sinéticos. Deduz-se isso
da forte ligacdo que o Evangelho de Marcos tem com as realidades
do tempo de Jesus ou das primeiras comunidades da Palestina: Mar-
cos conserva os nomes dos filhos de Simao de Cirene (Mc 15,21),
suprimidos, por sua vez, por Mateus (Mt 27,32), provavelmente por
considerd-los sem interesse para seus leitores; ao contrario dos outros
sino6ticos, omite-se o nome do sumo sacerdote, o que parece apontar
a um ambiente e a uma época em que se sabia que seu nome era
Caifas; localiza os escribas em Jerusalém, preservando uma situacao
anterior ao ano 70 d.C. quando as academias rabinicas estavam pre-
valentemente na Judeia; os saduceus sao apresentados no Templo
fazendo oposicdo a Jesus (Mc 12,18) como algo que ainda mantem
contato com a realidade, enquanto em Mateus, estes fazem as suas
intervencgoes na Galileia (Mt 16,1), mostrando ser apenas uma me-
moria adequada para encarnar a oposicao a Jesus (Mt 16,1.6.11)%.

Pode-se deduzir também a partir dos temas recorrentes no Evan-

gelho de Marcos, tais como o tema da cruz, da oposicao por parte dos
poderosos, das divisoes internas, das perseguicoes, das traicoes, que

68 Simon Légasse, Marco (Roma: Borla, 2000), 30.
69  Simon Légasse, Marco, 30-31.
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se tratava de uma jovem comunidade crista que muito havia sofrido
por causa do nome de Jesus e ainda esperava mais sofrimento’’.

Todo isso confluiria, somando-se os testemunhos e os dados his-
toricos, para um consenso no que se refere a localizacdo da redacéo
do Evangelho de Marcos em Roma por volta do ano 70 d.C.”*. De fato,
«esses temas se encaixam bem na experiéncia dos cristaos de Roma
no final dos anos 60 do primeiro século d.C. Ha evidéncias historicas
confidveis de que a comunidade crista de Roma sofreu perseguicoes,
condenacoes brutais e traicdao entre familiares em um certo periodo
depois do grande incéndio de 64 d.C. sob Nero»%.

No entanto, desde o final da década de 1950 esse consenso foi
se desfazendo com o surgimento da tendéncia em deslocar a com-
posicao do Evangelho de Marcos mais para o leste, para o Levante,
mas especificamente para a regidao da Galileia, para alguma cidade
helenistica da Palestina ou para o sul da Siria, em um periodo pos-
terior as guerras judaicas (66-73 d.C.), evento do qual a comunidade
marcana se encontraria proxima geografica e temporalmente e que
teria exercido grande influéncia sobre ela principalmente no que se
refere a uma certa tendéncia sectaria e apocaliptica de sua parte.
Certamente essas propostas tém a vantagem de explicar melhor a
proximidade de Marcos com o ambiente das origens e o seu forte viés
apocaliptico, mas o fato de considerarem os textos apocalipticos de
Marcos como profecias ex eventu, como também o apelo que fazem
ao carater e experiéncias das tdo pouco conhecidas primeiras comu-
nidades cristas da Palestina devem ser tratadas com muita cautela’.

70 John P. Donahue e Daniel J. Harrignton, II Vangelo di Marco, 40; Virgil Howard e David Barrett
Peabody, «Marcos», in Comentario Biblico Internacional: Comentario catélico y ecuménico para el
siglo XXI, ed. William R. Farmer (Fonasa: Verbo Divino, 1999), 1215; Paolo Mascilongo, II Vangelo
di Marco. Commento Esegetico e Teologico (Roma: Citta Nuova, 2018), 7-8.

71 John P. Donahue e Daniel J. Harrignton, II Vangelo di Marco, 40-41; Rinaldo Fabris e Giuseppe
Barbaglio, Os Evangelhos I, 428.

72 John P. Donahue e Daniel J. Harrignton, II Vangelo di Marco, 40.

73 John P. Donahue e Daniel J. Harrignton, II Vangelo di Marco, 40-41.

UNIVERSIDAD DE SAN BUENAVENTURA, BoGoTA ® Facurtap DE HUMANIDADES Y CIENCIAS DE LA EDUCACION



ANALISE DA RELACAO INTERTEXTUAL ENTRE Is 52,13-53,12 £ Mc 14,24//MT 26,28 29

Quanto a afirmacao da Galileia como lugar de origem do Evan-
gelho, o desconhecimento de sua geografia que o autor demonstra
depoe contra essa localizacao. As outras regioes que foram propostas,
delas néo se encontra pistas sérias no Evangelho. A favor de Roma,
tem-se varios argumentos que, juntos, tém seguramente o seu peso.
Deve-se lembrar dos contatos, relatados acima, do Evangelho com
os dados da histéoria romana e da comunidade de Roma. A isso se
somam, no plano da linguagem, os numerosos latinismos espalha-
dos pelo texto de Marcos. Embora muitos empréstimos linguisticos
também estejam presentes em outros textos - incluindo Lucas-, sua
quantidade em Marcos continua impressionante e os exemplos nao
se limitam a vida administrativa ou militar, da qual se teria termos
técnicos. Explicando aos seus leitores que as duas pequenas moedas
gregas equivalem a um quadrante romano (Mc 12,42), o evangelista
deixa claro que esta escrevendo para pessoas que nao conheciam o
primeiro termo. Ao designar uma mulher, em Mc 7,26, como "siro-
fenicia” recorre a uma forma latina somente atestada em grego a
partir do séc. II d.C., mostrando ser um latinismo’. Além disso, a
necessidade que encontra o autor do Evangelho de Marcos de tra-
duzir termos aramaicos para o grego sugere que escreveu em uma
drea onde o aramaico néo era familiar”.

4.2. Contexto historico do Evangelho de Mateus

A estrutura do Evangelho de Mateus, os seus contatos linguisticos
com a Septuaginta, a énfase que dd ao cumprimento das Escrituras
de Israel, as questdes relacionadas a compreensao judaica da Lei,
as tradicoes farisaicas e as interpretacoes dos escribas, a atencao
dada as controvérsias com lideres religiosos judeus, apontam para
a composicao deste evangelho em ambiente de cultura judaica.

74 Simon Légasse, Marco, 33-34.376; Sergio Briglia, «Evangelio segun san Marcos», in Comentario
Biblico Latinoamericano. Nuevo Testamento, 402.

75 Richard Thomas France, The Gospel of Mark. The New International Greek Testament Commentary
(Grand Rapid: Eerdmans, 2002), 41.
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Corroboram essa constatacao o destaque dado as raizes judaicas de
Jesus, "filho de Abrado", e ao seu messianismo, "filho de Davi" (Mt
1,1) e as questoes legais. Além disso, o evangelho contém muitos
semitismos, palavras e expressdes da lingua hebraica e costumes
judaicos para os quais nenhuma explicacdo é dada ao contrario de
Marcos e Joao e pressupoOe nos seus leitores o conhecimento das
Escrituras de Israel’.

No entanto, apesar de deixar claro que a missdao primeira de
Jesus era reunir "as ovelhas perdidas da casa de Israel” (Mt 15,24),
insiste no tema de Israel como "“luz das nac¢oes"”, mostrando estar
totalmente aberto a missdo aos gentios, tendéncia essa que ja se
vislumbra desde o comeco do evangelho com a vinda dos Magos
(Mt 2,1-12) e vem confirmada com mandato missiondrio (28,19-
20). A partir disso pode-se identificar o ambiente da composicdo do
Evangelho de Mateus com uma comunidade crista judaico-hele-
nistica ainda ligada as suas origens judaicas, mas em um processo
de abertura aos gentios com base no universalismo encontrado nas
proprias Escrituras de Israel”.

Boa parte dos estudiosos defendem que o Evangelho de Mateus
foi composto por volta de 80-85 d.C. Porém, essa datacao apos a
guerra judaica e a exclusao dos cristaos da sinagoga foi questionada
por Leske’®. Como argumentacdo para uma datacdo mais tardia de

76  Adrian Leske, «Mateo», in Comentario Biblico Internacional: Comentario catdlico y ecuménico para
el siglo XXI, ed. William R. Farmer (Fonasa: Verbo Divino, 1999), 1139; Ulrich Luz, Evangelio segin
San Mateo, Vol. 4 (Salamanca: Sigueme, 2005), 86-88.

77 Adrian Leske, «Mateo», in Comentario Biblico Internacional: Comentario catélico y ecuménico para
el siglo XXI, 1139; Rinaldo Fabris e Giuseppe Barbaglio, Os Evangelhos I, 39-41.

78 ... a melhor abordagem para o estudo de Mateus é focar no texto desse evangelho, prestando muita
atencao a sua estrutura composicional. Um dado muito importante é o consenso de todos os espe-
cialistas de que o cristianismo judaico como tal é cronologicamente anterior ao cristianismo gentio.
O principio da sabedoria na compreensdo do nosso Mateus cristdo judaico-helenistico é considerar
que, surgindo de sua matriz judaica original, tornou-se um evangelho comprometido com a missao
aos gentios, e ndo inverter a ordem da evolucao histérica considerando-o a versao judaizada pos-
terior de um evangelho mais gentio". Adrian Leske, «Mateo», in Comentario Biblico Internacional:
Comentario catdlico y ecuménico para el siglo XXI, 1140.

UNIVERSIDAD DE SAN BUENAVENTURA, BoGoTA ® Facurtap DE HUMANIDADES Y CIENCIAS DE LA EDUCACION



ANALISE DA RELACAO INTERTEXTUAL ENTRE Is 52,13-53,12 £ Mc 14,24//MT 26,28 31

Mateus defende-se que Mt 22,7 e Mt 24 pressupdem a destruicao
de Jerusalém no ano 70 d.C. Porém, para Leske a linguagem de
22,7 é baseada em textos veterotestamentarios (Is 5,24-25; Ml
3,19) e Mt 24 é formulado em termos apocalipticos gerais que nao
pressupdoem um conhecimento particular dos acontecimentos de
70 d.C. Por outro lado, ressalta uma familiaridade do Evangelho
com o culto e a cobranca do imposto do Templo (5,23-24; 23,16-22;
17,24-27)7.

Do mesmo modo, para alguns as discussoes sobre a Lei e a refe-
réncia as "suas sinagogas" indicariam que Mateus foi escrito apos
a exclusao dos cristaos das sinagogas. No entanto, segundo Leske,
devido a influéncia farisaica, alguns temas teriam permanecido im-
portantes em qualquer ambiente de cultura judaica, por este motivo o
Evangelho, inserido nesse contexto, trata do tema da Lei e da relacao
de Jesus com ela. Quanto a referéncia as “suas sinagogas" poderia
indicar o controle exercido pelos fariseus nessas instituicoes. Além
disso, Mt 23,2-3 néo faria sentido se a comunidade de Mateus ja
nao frequentasse as sinagogas. Sendo assim, ao se inserir Mateus
no seu préprio contexto judeu-cristdo, pode-se perceber que as ques-
toes levantadas nesse evangelho sao questoes que mantiveram uma
importancia constante para os judeus-cristdaos que ndo romperam os
lacos com a sua heranca judaica. Deste modo, Leske defende que o
ambiente subjacente ao Evangelho de Mateus reflete bem o tempo
de Jesus e da geracao apostolica e ndo necessariamente o periodo
posterior a exclusao dos cristdos da sinagoga®.

Porém, nao obstante essa argumentacdo, que tem a vantagem
de ampliar os horizontes da discussdo, mas nao é suficiente para
fechar a questao, seja digna de mencao, estudos como o realizado

79 Adrian Leske, «Mateo», in Comentario Biblico Internacional: Comentario catélico y ecuménico para
el siglo XXI, 1140-1141.

80 Adrian Leske, «Mateo», in Comentario Biblico Internacional: Comentario catélico y ecuménico para
el siglo XXI, 1140.
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por Sicre, Fabris, Luz e Levoratti defendem uma datacao mais tardia
para este Evangelho®!. A respeito disso, Levoratti, apds descrever
0 judaismo anterior ao ano 70 d.C. dividido em diversos grupos e
seitas e a grande transformacéao pela qual passou apos a destruicao
de Jerusalém, afirma com termos categoricos:

A comunidade de Mateus colidia com a forte oposicao de um ju-
daismo unido e hostil. Este grupo monolitico, totalmente dominado
pelos fariseus, era um Judaismo sem Templo, centrado no estudo e
observancia da Tord, e dirigido pelos rabinos que estavam na ori-
gem (ainda distante) da Mishné e do Talmude. Portanto, a imagem
que Mateus traga corresponde as caracteristicas do judaismo que
conseguiu sobreviver a crise do ano 70 d.C.22.

Quanto ao local da composicao, os que defendem que o Evange-
Iho de Mateus fosse uma comunidade judaico-crista sugeriram varios
locais na Palestina, na Siria ou em outras localidades da didspora,
tendo suscitado maior consenso, porém, Antioquia da Siria®.

4.3. A compreensao do pro multis
no seu novo contexto literario

Volta-se a atencdao em um primeiro momento para o contexto
literario neotestamentério de woAAol objeto deste estudo, ou seja, as
narrativas da instituicao da Eucaristia em Marcos e Mateus e a rela-
cdo entre elas. Para Pesch um exame critico dos quatro testemunhos

81  José Luis Sicre, EI Evangelio de Mateo. Un drama con final feliz. Estudios Biblicos (Estella: Verbo
Divino, 2019), 22; Rinaldo Fabris e Giuseppe Barbaglio, Os Evangelhos I, 44; Ulrich Luz, Evangelio
segtin San Mateo, 104-105; Armando Jorge Levoratti, «<Evangelio seguin san Mateo», in Comentario
Biblico Latinoamericano. Nuevo Testamento, ed. Armando Jorge Levoratti (Estella: Verbo Divino,
2007), 278.

82 Armando Jorge Levoratti, «Evangelio segun san Mateo», in Comentario Biblico Latinoamericano.
Nuevo Testamento, 278.

83 José Luis Sicre, El Evangelio de Mateo. Un drama con final feliz, 22; Adrian Leske, «Mateo», in
Comentario Biblico Internacional: Comentario catélico y ecuménico para el siglo XXI, 1141; Rinaldo
Fabris e Giuseppe Barbaglio, Os Evangelhos I, 44; Armando Jorge Levoratti, «<Evangelio segin san
Mateo», in Comentario Biblico Latinoamericano. Nuevo Testamento, 278.
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neotestamentarios da Ultima Ceia (Mc 14,22-25; Mt 26,26-29; Lc
22,19-20; 1Cor 11,23-26) leva a premissa literdria menos controversa,
ou seja, a afirmacéao de que a versao de Mateus depende daquela de
Marcos da qual é, ndo uma adaptacao que levou a uma estilizacao
para uso liturgico, mas reflete as intengdes redacionais, podendo-se
afirmar que ¢ uma forma tardia secundaria, a qual deve ser entendida
em todos os seus tracos como continuacao da forma tradicional con-
tida na versao de Marcos, sendo portanto ambas agrupadas naquilo
que usa chamar de tradicdo marcana®.

Tendo-se posto essa premissa, deve-se afirmar que o termo
moAAol presente nas palavras pronunciadas sobre o cdlice em Mar-
cos e Mateus no contexto da Ultima Ceia (Mc 14,24: OTEP TOAAGV;
Mt 26,28: mepl ToAA®V) e o efeito-de-sentido que produz, ou seja,
a identificacao de Jesus com o Servo de Is 52,13-53,12 que veio
dar a sua vida pelos "muitos”, nao é algo isolado, mas faz parte
da dindmica de ambos os Evangelhos. Prova disso é o fato de foi
utilizado também no contexto da subida para Jerusalém em uma
expressdo quase idéntica aquela da Ultima Ceia nas palavras de
Jesus dirigidas aos filhos Zebedeu: «O Filho do Homem néao veio
para ser servido, mas para servir e dar a sua vida em resgate por
muitos (A0tpov avti ToAAGOV)»® (Mc 10,45; Mt 20,28).

Sendo assim, a relacdo intertextual entre o texto isaiano e a
tradicao marcana da instituicdo lanca uma luz no que se refere a
compreensao dos Evangelhos de Marcos e Mateus naquilo que diz
respeito a missdo de Jesus em sua totalidade, pois esta relacdo da o
sentido tanto da subida pra Jerusalém com tudo o que ela engloba,
na qual Jesus é entendido como o Servo que vai ao encontro da sua
missdo redentora, como da sua paixdo e morte que, entendidas a

84 Rudolf Pesch, II Vangelo di Marco. Parte seconda. Testo greco e traduzione, commento ai capp. 8,27-
16,20, 539.

85  Antonio Ducay e Pablo Gonzalez-Alonso, «La formula pro multis: perspectiva biblica y dogmatica»:
759-760.
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partir do “Quarto Poema do Servo", sdo o dpice da entrega da vida
de Jesus Cristo para a justificacao dos "muitos".

Porém, no que se refere a essa interpretacao do sentido dos sofri-
mentos e a morte de Jesus a luz do “Quarto Poema do Servo", a Igreja
nos seus primoérdios fez um percurso até chegar a tal entendimento.
Em um primeiro momento esses eventos foram vistos como algo nega-
tivo, fruto da maldade de alguns, sendo superados apenas pela acao
divina ressuscitadora (At 2,23-24). Em uma segunda fase passa-se a
entender a paixao e morte de Jesus como uma passagem obrigatoéria
para que ele chegasse a gldria da ressurreicao (Lc 24,26). Somente em
uma terceira fase da-se um salto qualitativo e consegue-se chegar a
compreensao de que a paixao e morte de Jesus tinham um valor por
si mesmas, sendo o cumprimento de um designio divino preanuncia-
do nas Escrituras de Israel, e, de modo especial, na figura do Servo
Sofredor do “Quarto Poema do Servo" de Isaias. «Com toda probabili-
dade, o préprio Jesus ja tinha compreendido a sua morte a luz dessas
figuracoes biblicas. Os discipulos recordaram-se delas, avancando na
mesma direcao. Deus quis que seu Filho sofresse e morresse na cruz
para que nos fosse concedido o perdao dos pecados»®.

Este entendimento é explicitado nas narrativas da instituicao da
eucaristia da tradicdo marcana, de modo que Pesch, referindo-se a
narrativa de Marcos em um contexto que faz referéncia a Is 52,13-
53,12, pode afirmar que

nosso texto é um dos documentos teologicamente e cristologica-
mente mais significativos da tradi¢do sindtica. Durante o banquete
pascal, em que se recorda o resgate de Israel do Egito e se invoca a
sua salvacdo escatologica por parte do Messias, Jesus mantém-se
fiel ao proprio mandato como a missao de salvacao até a sua morte,

interpretando a sua propria morte como morte expiatéria. Na sua

86  Rinaldo Fabris e Giuseppe Barbaglio, Os Evangelhos I, 373.
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morte, Deus concede a expiacao a Israel também pela culpa de ter
rejeitado o seu Filho (...), o Cristo; concede a expiacdo somente pela
graca numa manifestacdo extrema do seu amor, que chega até a
morte. A expiacdao do Messias tem uma qualidade nova, a qualidade
da incondicional disponibilidade divina a perdoar, que Jesus havia
proclamado no anuncio do reino de Deus. Com a morte de Jesus,
Deus coloca em ato uma “nova alianca”, que consente aos mensagei-

ros de Jesus convidar todos os povos a participar desta comunhéao®.

No que se refere propriamente ao entendimento de moA\ol nas
palavras pronunciadas sobre o cdlice em Marcos e Mateus, passa-se
de uma compreenséo veterotestamentaria que nao obstante seja in-
clusiva, mostra-se menos ampla em relacao ao novo contexto sendo
que abrangeria somente a totalidade do povo de Israel, embora nao
se deva esquecer toda a discussao pos-exilica sobre quem fazia parte
do povo de Deus diante da inaplicabilidade de um critério meramente
étnico, a um entendimento mais amplo que compreenderia a tota-
lidade dos povos da terra, os quais sao os destinatdrios da salvacao
trazida por Cristo. Corrobora esse entendimento a prépria constituicao
das comunidades marcana e mateana formadas também por pessoas
provindas da gentilidade, o que aponta para uma abertura dessas
comunidades ao universalismo salvifico explicitado no mandato mis-
sionario presente em ambos os Evangelhos onde os discipulos sao
enviados a dar continuidade a missao de Jesus, que estd e atua com
eles, de anunciar a salvacao a todos os povos/criaturas e a convida-los
a fazer parte do novo povo de Deus (Mc 16,15-20; Mt 28,16-20)8.

Também houve uma mudanca na compreensao da figura do
Servo Sofredor que no seu contexto original veterotestamentdrio,

87  Rudolf Pesch, Il Vangelo di Marco. Parte seconda. Testo greco e traduzione, commento ai capp. 8,27-
16,20, 536.

88  Rudolf Pesch, Il Vangelo di Marco. Parte seconda. Testo greco e traduzione, commento ai capp. 8,27-
16,20, 537; Arbert Vanhoye, «La traduccién del pro multis», Phase 303 (2011): 313; Joachim Jere-
mias, «oA\oi», in Grande Lessico del Nuovo Testamento, 1330-1331.1348-1354.
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provavelmente, era entendido em termos coletivos, ou seja, como
sendo os membros do povo que foram exilados e que através dos seus
sofrimentos fizeram mudar a sorte de Sido, passando-se no contex-
to neotestamentario a uma compreensao individual, onde o Servo
Sofredor de Isaias € identificado com a pessoa de Jesus de Nazaré
que oferece a sua vida como Q¥R pela justificacdo dos "muitos” ca-
rregando sobre si as suas culpas (Mc 14,24; Mt 26,28; Is 53,11-12).
Deste modo, é Jesus Cristo aquele que, com a oferta total de sua vida,
abre a possibilidade da salvacao a todos os povos. Além disso, assim
como no contexto do “"Quarto Poema do Servo" o Servo Sofredor ao
entregar-se como 2¥X é aquele que produz uma mudanca radical na
situacdo de Sido/Jerusalém, Jesus realiza o Novo Exodo (Is 52,11)
libertando a humanidade do poder do pecado e da morte. Esta iden-
tificacao de Jesus com o Servo e sua missao € o principal efeito de
sentido produzido pela relacao intertextual entre o texto isaiano e a
tradicdo marcana das palavras sobre o calice®.

Poe-se agora o foco nos textos da liturgia romana, na qual tem-se
uma especificidade, ou seja, o pro multis, proprio da tradicdo marcana
(Mc 14,24; Mt 26,28), aparece unido na férmula da consagracao do
calice ao pro vobis, que provém da tradi¢do paulino-lucana e vem utili-
zado por Lucas para o pao e o célice (Lc 22,19-20) e por Paulo somente
para o pao (1Cor 11,24). Isso ocorre pela primeira vez no Sacramentario
Gelasiano onde acrescenta-se ap6s Mysterium fidei as palavras qui pro
vobis et pro multis effundetur in remissione peccatorum. Perceba-se a
presenca do complemento in remissione peccatorum, o qual indica a
finalidade do sacrificio de Cristo e provém de Mt 26,28%.

89  Blomberg, Craig L. «Matthew», in Commentary on the New Testament use of the Old Testament, ed.
Gregory K. Beale e Donald A. Carson (Grand Rapids: Baker Academic, 2007), 90-91; Rikki E. Watts,
«Mark», in Commentary on the New Testament use of the Old Testament, 229-230; Joachim Jeremias,
«mtoA\oi», in Grande Lessico del Nuovo Testamento, 1350-1352.

90  Giordano Monzio Compagnoni, «La formula pro vobis et pro multis. Note sull'origine e considera-
zioni sulla traduzione», Ephemerides Liturgicae Vol. 128 (2014): 82; Cesare Giraudo, «Pro vobis et
pro multis: Le parole istituzionali tra quello che ha detto Gesu e quello che possiamo leggervi noi»:
679. Para uma visao do processo de evolucao do relato anaférico institucional: Samuel Brandédo de
Oliveira, «O desenvolvimento organico das palavras de consagracao no Rito Romano»: 327-352.
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No que diz respeito a diferenca de termos utilizados pela tra-
dicdo marcana e pela paulino-lucana, ambas as tradicoes supoem
uma atualizacéo liturgica das palavras da narracdo institucional,
atualizacdo esta que é a melhor explicacdo para tal diferenca®.
Sendo assim, o “v0s" de Lucas e Paulo, préprio do ambito liturgico e
celebrativo, deve ser posterior ao “muitos” de Marcos e Mateus que
trazem uma tradicao mais arcaica, pois «na praxis liturgica, a forma
interpelativa substitui a enunciativa; por conseguinte, o pronome
hymén deve produzir o efeito de que cada um dos participantes se
considere pessoalmente interpelado pelo Senhor»?2

Porém, no "contexto da Ultima Ceia o '‘por vos' identifica-se com
o 'por muitos'"”, pois "o sacrificio de Cristo nao estava direcionado
apenas aqueles que estavam com Ele no cendculo (vobis)"®, ou
seja, a «comunidade pascal concreta que Jesus, como pai de fa-
milia, tem diante de si na Ultima Ceia»®, «mas a todos os homens
(multis)»®, o que denota aquele carater inclusivo amplo de woAlol
assumido por Marcos e Mateus a que acima se fez referéncia, mas
também por outros escritos do Novo Testamento®. De modo que
"os presentes sdo incluidos sem perder a 'tensao’' universal do sa-
crificio”, ou seja, o «vobis inclui os presentes que, porém, devido a
atualizacao do sacrificio, serdao todos aqueles que estejam partici-
pando ao longo de toda a historia, e multis destaca o proposito de
dar os frutos de sua morte na cruz a todos os que creem ao longo
de todos os séculos»?’.

91  Antonio Ducay e Pablo Gonzalez-Alonso, «La formula pro multis: perspectiva biblica y dogmatica»:
759; Joachim Jeremias, «toA\oi», in Grande Lessico del Nuovo Testamento, 1349-1350.

92 Joachim Jeremias, La tltima cena, palabras de Jestis (Madrid: Cristiandad, 2003), 187.

93  Antonio Ducay e Pablo Gonzélez-Alonso, «La férmula pro multis: perspectiva biblica y dogmatica»:
759.

94  Cesare Giraudo, «Pro vobis et pro multis: Le parole istituzionali tra quello che ha detto Gesu e quello
che possiamo leggervi noi»: 679.

95  Antonio Ducay e Pablo Gonzélez-Alonso, «La férmula pro multis: perspectiva biblica y dogmatica»:
759.

96  Cesare Giraudo, «Pro vobis et pro multis: Le parole istituzionali tra quello che ha detto Gesu e quello
che possiamo leggervi noi»: 681.

97  Antonio Ducay e Pablo Gonzdlez-Alonso, «La férmula pro multis: perspectiva biblica y dogmatica»: 759.
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Sendo assim, Giraudo defende a ideia de que para explicar a
féormula pro vobis et pro multis se deve ter presente a técnica propria
de recepcéo dos formularios liturgicos, os quais «preocupados em
ndo omitir nenhum dado escrituristico sobre a narrativa da insti-
tuicdo eucaristica, combinaram e justapuseram a expressao pro vobis
da tradicdao lucano-paulina e a expressao pro multis da tradicao
mateano-marcana, consideradas como duas variantes de significado
idéntico, que se confirmam e se reforcam mutuamente»®.

Conclusao

Ao realizar-se este percurso, em um primeiro momento, pdde-se
perceber nas discussdes a respeito da traducgdo do pro multis que hé
um consenso no que diz respeito ao valor universal da acao salvifica
de Cristo, de modo que no debate entre os que defendem a traducgao
"por muitos" e os que defendem o "por todos" este dado da fé crista
€ uma premissa inquestionavel.

Outro consenso entre as partes do debate apresentadas neste
artigo € que nas palavras proferidas sobre o cdlice na tradicdo marca-
na, a expressao vmep ToAGOV de Mc 14,24 e wepi toAGV de Mt 26,28
sdo uma referéncia ao "Quarto Poema do Servo". Porém, se para
uns essa relacao intertextual é o principal motivo para que se deixe
evidente o seu principal indicio através de uma traducao mais literal,
ou seja, o pro multis que deveria ser traduzido como “por muitos" e
seus equivalentes nas diversas linguas verndculas, auxiliando assim
aos leitores/ouvintes a percebé-la; para outros, o eco intertextual de
Isaias nas palavras pronunciadas sobre o cdlice em Marcos e Mateus
seria somente ouvido por especialistas, motivando este fato uma
traducao interpretativa.

98 Cesare Giraudo, «Pro vobis et pro multis: Le parole istituzionali tra quello che ha detto Gesu e quello
che possiamo leggervi noi»: 686-687.
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Deve-se ainda salientar a constatacao de que a alusao a Is 52,13-
53,12 em Mc 14,24 e Mt 26,28, tendo superado todos os critérios
utilizados para a sua verificacao, se mostra bastante contundente, se
encaixa perfeitamente e auxilia na compreensao da linha narrativa
desses Evangelhos que apresentam a Jesus Cristo como o Servo que
oferece a sua vida como a¥¥ em favor dos “muitos” como o fazem
outros escritos neotestamentdrios.

Ao adentrar no contexto histérico e literal do qual se originou
a expressao pro multis, p6de-se perceber que no "Quarto Poema do
Servo" o termo 0°27, do qual provém a citada expressdo, tem um
sentido inclusivo, ou seja, ndo € visto como o contrdrio de todos,
sendo entendido como a multiddao formada pela totalidade do povo
de Deus que ¢ justificado pelos sofrimentos do Servo, o qual, neste
contexto, é visto em sentido coletivo, ou seja, como aquela parcela
do povo que foi para o Exilio da Babildnia.

No contexto do relato institucional de Marcos e Mateus o termo
0’27, traduzido para o grego como mwoAAoi, permanecendo com um
sentido inclusivo, sofre, porém, uma ampliacdo no seu entendimento,
ou seja, nao é mais visto como somente a totalidade do povo hebreu,
mas engloba todos os povos da terra que sao os destinatarios da acao
salvadora de Jesus Cristo, o Servo Sofredor que carrega sobre si 0s
pecados dos 227 e ao mesmo tempo realiza o Novo Exodo prometido
pelo Déutero-Isaias, do qual ele € o instrumento para a sua realizacao.

No que se refere ao pro multis na liturgia da Igreja latina deve-se
salientar o fato de que este é precedido pelo pro vobis paulino-lu-
cano no relato anaférico institucional, o qual, para além do debate
meramente filolégico, “torna a missao de Jesus absolutamente con-
creta para os presentes. Estes ndo sao simples elementos andénimos
de uma enorme totalidade, mas cada individuo sabe que o Senhor
morreu precisamente por ele: morreu ‘por mim’, ‘por nos'". Mais
ainda, "'por vos' engloba o passado e o futuro, referindo-se a mim de
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modo absolutamente pessoal; nés, que estamos aqui reunidos, somos
conhecidos e amados como tais por Jesus"”. Sendo assim, pode-se
afirmar que o «'por vos' ndo é uma restricdo, mas uma concretizacao,
valida para cada comunidade que celebra a Eucaristia e, nela, se une
concretamente ao amor de Jesus»®.

Da mesma forma, a dialética "muitos"-"todos" que diz respeito
ao pro multis'®, tdo presente no contexto da traducdo da terceira
edicao tipica do Missal Romano, tem o seu significado proprio. O
termo “todos" situa-se no plano ontoldgico e transmite a ideia de
que o ser e agir de Jesus de Nazaré abrange toda a humanidade de
todas as épocas, engloba o passado, o presente e o futuro. Porém,
historicamente, a acédo salvifica de Cristo chega a comunidade con-
creta daqueles que a Ele aderem pela fé e, participando da Eucaristia
que atualiza a entrega da vida de Jesus "por muitos" ao longo dos
séculos, colhem o seu fruto redentor!®!.
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