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Resumo

Em 1978, o critico cultural e literdrio palestino-americano Edward Said escreveu um livro chamado Orientalismo:
A Invengio do Oriente pelo Ocidente. Neste livro, Said criticou o trabalho académico dos “orientalistas” na Europa e
na América do Norte, considerando-o um instrumento do poder imperial. Sendo palestino, ele estava especialmente
interessado em como o conhecimento europeu sobre o Oriente Médio e sobre o Isla foi produzido nos séculos XVIII,
XIX e XX. Ele tinha menos a dizer acerca da produgio europeia de conhecimento sobre o Sul da Asia e o Leste da
Asia. No entanto, alguns dos meus professores e colegas, como Sheldon Pollock, Ronald Inden, e Richard King de-

senvolveram algumas ideias de Said, estendendo sua critica ao orientalismo & discussao sobre a indologia e a sinologia.
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Orientalism, interpretation and the study of Indian
philosophy in the West

Abstract

In 1978, Edward Said, the cultural Palestinian-American critic wrote a book called “Orientalism: the invention of the
East by the West.” In this book, Said criticized the academic work of the “orientalists” in Europe and North America,
considering them an instrument of imperial power. As a Palestinian, he found himself particularly interested in Euro-
pean knowledge related to the Middle East and the Islam produced in the XVIII, XIX, and XX century. He had less
to say about the European production of knowledge of the south and east of Asia. However, some of my professors
and colleagues, like Sheldon Pollock, Ronald Inden and Richard King, develped some of Said’s ideas, extending his
critic to the orientalism to discussions about indology and sinology.
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Orientalismo, interpretacion y el estudio de la filosofia

india en Occidente
Resumen

En 1978, el critico cultural y literato palestino-americano Edward Said escribi6 un libro llamado Orienzalismo: la
invencion del Oriente por el Occidente. En este libro, Said criticd el trabajo académico de los “orientalistas” de Europa y
América del Norte, por considerarlo un instrumento del poder imperial. Como palestino, se encontraba especialmente
interesado en el conocimiento europeo sobre el Oriente Medio y el Islam producido en los siglos XVIII, XIX y XX.

El tenfa menos que decir acerca de la produccién europea del conocimiento del sur de Asia y el Este de Asia. Sin

embargo, algunos de mis profesores y colegas, como Sheldon Pollock, Ronald Inden y Richard King, desarrollaron

algunas las ideas de Said, extendiendo su critica al orientalismo hacia la discusién sobre la indologfa y la sinologfa.

Palabras clave: Indologfa, sanscrito, filosofia, orientalismo

Um dos temas do livro de Edward Said ¢ como os estu-
diosos europeus consideram o Oriente um “outro ontolé-
gico.” Em vez de buscarem uma verdadeira compreensio
das culturas e religioes asidticas, esses europeus, como
Arthur Balfour e Ernest Renan, meramente projetaram
seus proprios preconceitos e esteredtipos no “Oriente”.
Fossem quais fossem as qualidades do “Ocidente”, essas
qualidades foram invertidas no “Oriente”. Por exemplo,
enquanto os ocidentais eram vistos como priticos, viris,
materialistas, e agressivos, 0s orientais foram descritos
como pouco praticos, femininos, espirituais e passivos.
Esses estere6tipos, ¢ claro, tém pouca conexio com a
realidade dos paises asidticos. Qualquer um que conhe-
cesse aluta violenta pela independéncia da Inglaterra, e as
figuras revoluciondrias de B.G. Tilak e Sri Aurobindo, nao
descreveria os indianos como “passivos.” No entanto, esses
estereStipos sobre o Oriente continuam até hoje. Eles sio
reiterados em livros populares e em filmes sobre a India,
por exemplo, na figura do excéntrico brimane professor

Godbole no filme Passagem para a India.

Edward Said no era um estudioso da Asia. Na verda-
de, sua drea de especializagio era literatura européia. De
certa maneira, isso era uma virtude. Ele foi capaz de ver
os problemas metodoldgicos no estudo do “Oriente” que
os especialistas em sinscrito, drabe, e chinés cldssico ndo
podiam ver. Mas esta também foi uma limitagdo, pois
Said tendia a generalizar excessivamente. No meu livro de
2010, Unifying Hinduism (“Unificando o Hinduismo”),
eu examino alguns pontos fracos do modelo de Said
para a compreensio da histéria do Orientalismo. Said
concentra-se no Oriente Médio, mas, as vezes, também
discute o trabalho dos orientalistas britdnicos sobre o sul
da Asia. William Jones, que foi talvez o primeiro grande
indélogo britinico, também ¢ discutido no livro de Said.
Jones tentou aplicar os métodos filolégicos desenvolvidos

126 < Universidad de San Buenaventura, Cali - Colombia

para o estudo do latim e do grego na descoberta dos ver-
dadeiros significados dos textos sanscritos. Said descreveu
William Jones como um agente imperialista que nao estava
envolvido de forma substancial com a interpretagio de
idéias estrangeiras. Para Said, na criagio do Oriente, os
pensadores ocidentais projetaram diante de si um Outro
oriental, como uma imagem espelhada, de modo que a
compreensdo de relagoes bindrias entre o Ocidente e o
Oriente, como materialismo contra espiritualismo, indi-
viduo contra comunidade, e masculino contra feminino,
foi mais importante do que as investigagoes empiricas.
Para Edward Said (1978) nio estava em questio a com-
preensao correta ou incorreta dos objetos das investigagoes
dos orientalistas:

(...) o fenémeno do orientalismo como eu o estudo aqui
trata, principalmente, ndo de uma correspondéncia entre
o orientalismo e o Oriente, mas da consisténcia interna do
orientalismo e de suas idéias sobre o Oriente (...) apesar ou
além de qualquer correspondéncia, ou a falta dela, com um

Oriente “real.” (Said, 1978, p. 5).

Essa indiferenga aos objetos reais do estudo dos
orientalistas e a suspensio das questoes de verdade ou
falsidade nos trabalhos dos orientalistas cria problemas
para a compreensdo do fendmeno do orientalismo. Em
vez do modelo de espelhamento que Said apresentou, um
modelo mais completo é sugerido nos trabalhos de Charles
Hallisey e de meu professor, Sheldon Pollock. Hallisey
inventou a frase “mimese intercultural” para descrever
este modelo (Hallisey, 1995; Pollock, 1998). Na “mimese
intercultural”, pensadores se apropriam de certos conceitos
ou simbolos que encontram em tradigées no-ocidentais
¢, em seguida, recontextualizam esses conceitos ou sim-
bolos, por razoes ideoldgicas especificas, no contexto
cultural europeu. Por exemplo, Pollock descreve como
o Raj britanico utilizou textos juridicos em sinscrito



(dharmasastras), e em particular seu conceito de varna
(traduzido com “classe”), como um instrumento para o
governo centralizado do subcontinente indiano. (Pollock,
1998). No entanto, antes dos britinicos, os dharmasastras
nunca foram usados desta maneira por os reis indianos.
Esses exemplos sugerem que os orientalistas fizeram, por
vezes, contato real com seus objetos de estudo, o qual,
contudo, foi comprometido por distorgoes ideolégicas
do poder imperial (Dirlik, 1996). Além disso, as elites
nas sociedades asidticas eram, muitas vezes, cimplices
na criagio e sustentagio de idéias orientalistas, usando
discursos orientalistas como um instrumento para manter
sua propria posigio elevada no novo contexto da sociedade
colonial. Havia, certamente, um desequilibrio de poder
na interagao entre os estudiosos brimanes na India e os
administradores coloniais, tais como William Jones. No
entanto, a apresentagao dos indianos como completa-
mente passivos nesse processo de “inven¢io do oriente”
priva os indianos de sua agencialidade. Ela também nao
pode explicar as contribuigoes reais de indélogos como
William Jones e H.T. Colebrooke para o entendimento
da India antiga.

H.T. Colebrooke, presidente da Sociedade Asidtica
de Bengala e fundador da Sociedade Asidtica Real em
Londres, foi, com William Jones, um dos orientalistas
preeminentes dos séculos XVIII e XIX. Como Jones, ele
também foi juiz durante parte de seu tempo na India.
Depois de onze anos de trabalho na India para o governo
britAnico, ele comegou o estudo do sinscrito para traduzir
textos juridicos (dharmasistras). Por mais que tenha escrito
sobre uma enorme quantidade de tépicos, desde a ma-
temdtica indiana até poesia em Prakrit, sua contribuicao
mais significativa, na minha opinio, foi uma série de
palestras que deu de 1823 a 1827 na Sociedade Asidtica
Real, intitulada “Sobre a Filosofia dos Hindus.”

O estudo que Colebrooke faz dos sistemas filoséficos
indianos é notével por como ele ¢é fiel as suas fontes pri-
madrias em sanscrito, € por como raramente comete erros
sobre as doutrinas das escolas de filosofia indiana. Mais
especificamente, ele evita as distor¢des de orientalistas no
final do século XIX tais como Arthur Schopenhauer, Paul
Deussen, Richard Garbe, entre outros, que tentaram ar-
duamente identificar semelhancas com sistemas filoséficos
gregos e alemaes. Ao contrdrio destes outros orientalistas,
Colebrooke geralmente se contenta em apresentar doutri-
nas sem comparagao explicita com filosofias ocidentais, e
sem louvor ou menosprezo. Colebrooke mostra, com seus
comentdrios analiticos, verdadeiros insights interpretati-
vos. Ele é um modelo das possibilidades para a indologia
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ocidental, apesar das diferencas culturais e das relagoes
desiguais de poder entre a Europa e a India.

O Estudo dos Textos Indianos na Alemanha

Embora o interesse primdrio de Edward Said fosse por
escritos franceses e britinicos sobre o Oriente Médio, ele
também afirmou que sua andlise se aplicava a outras partes
da Europa. Ele discute Friedrich Schlegel, autor alemao do
influente livro de 1808, Uber die Sprache und Weisheit
der Indier (Sobre a Lingua e a Sabedoria dos Indianos).
Mas pode ser que Said cometa um erro aqui. Estudio-
sos como Todd Kontje, no livio German Orientalisms
(Orientalismos Alemaes), e Sheldon Pollock no artigo
“Deep Orientalism?” (Orientalismo Profundo?) notaram
que o orientalismo alemao era diferente do orientalismo
na Franga e na Gra-Bretanha (Pollock, 1993; Kontje,
2004). E importante notar que a Alemanha nio era um
poder imperial na Asia. Ao invés de ver a India antiga
como algo fundamentalmente outro, muitos alemaes a
viram como uma parte da sua propria heranga, ou seja,
da heranga dos povos arianos, que eles acreditavam serem
responsdveis tanto pela cultura indiana antiga quanto pela
cultura alema. Isso levou a algumas declara¢des notérias
dos inddlogos alemaes Walther Wiist e Jakob Wilhelm
Hauer, os quais, na década de 1930, interpretaram pelas
lentes de teorias racistas nazistas os antigos textos indianos.
Por exemplo, em uma palestra que deu na Universidade
de Munique em 1937, Wiist disse que as teorias de Adolf
Hitler faziam parte da “antiga tradigio hereditdria (...)
da grande personalidade ariana da antiguidade, o Buda”
(Pollock, 1993, p. 90). Nao obstante tais exemplos ex-
tremos, estd claro que, para muitos indélogos alemaes,
o estudo de textos em sinscrito nao foi feito tendo por
finalidade mostrar que os indianos eram completamente
“ontologicamente Outros.” Antes, ele foi feito, isso sim,
para descobrir um passado histérico compartilhado — quer
este passado tenha sido imaginado como um passado racial
ariano, ou, menos controversamente, como um passado
compartilhado por todos os seres humanos. Mas, qual foi
o legado da indologia alema dos séculos XIX e XX? Os
seus erros anteriores invalidariam os métodos de indologia
utilizados na Alemanha hoje?

Em 2014 um livro polémico foi publicado, chamado
The Nay Science: A History of German Indology (A Nao
Ciéncia: Uma Hist6ria da Indologia Alema). Escrito pelos
estudiosos indiano-americanos Vishwa Adluri e Joydeep
Bagchee, este livro é uma critica mordaz & pretensio
dos inddlogos alemaes de que o tipo de trabalho que
eles fazem seja “cientifico.” Adluri e Bagchee discutem
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o desenvolvimento do “método histérico-critico” prati-
cado por ind6logos, e as raizes deste método na teologia
protestante alema. Eles discutem também o trabalho dos
principais estudiosos da Europa que usam esse método
hoje, tais como Angelika Malinar (Universidade de Zuri-
que) e Walter Slaje (Universidade de Halle-Wittenberg),
e afirmam que, ao invés de ser um trabalho “critico,” o
trabalho desses estudiosos ¢ “pseudocritico.”

Baseando-se em que Adluri e Bagchee condenam um
grupo inteiro de estudiosos como sendo “pseudocriticos’?
O seu trabalho é, de certa forma, uma extensio da obra de
Edward Said e Sheldon Pollock, embora uma extensio em
relagao a qual mesmo Sheldon Pollock ja tenha expresso
desconforto. Esse livio comega no século XIX, exami-
nando o trabalho dos estudiosos alemies que afirmavam
utilizar o “método histdrico-critico” para escrever sobre

o Mahabharata e a Bhagavad Gita.

Este tipo de trabalho é marcado por certos pressupos-
tos. Adluri e Bagchee (2014, p. 28) os resumem como:

1. A rejeigio da teologia e da filosofia.

2. Uma confianga ilimitada na capacidade do historiador
para recuperar um “original.”

3. Arejeigio da hermenéutica indiana como “acritica’.
4. A reivindicacio da soberania sobre o texto e a tradicio.

Este é um sumdrio das tendéncias que os autores encon-
tram nos trabalhos de ind6logos do século XIX, tais como
Adolf Holtzmann Sr., Richard Garbe e Rudolf Otto, e que
eles afirmam continuarem presentes no trabalho de indé-
logos do século XX (Adluri & Bagchee, 2014). Mas, seria

esta uma critica justa da indologia alema como um todo?

Em primeiro lugar, a assim descrita “rejeicao da filosofia
e teologia” é apenas parcial. Alguns indélogos dos séculos
XIX e XX estavam profundamente envolvidos com a
filosofia, a ponto de projetarem nos textos indianos que es-
tudavam suas préprias ideias sobre a filosofia ocidental. O
exemplo mais 6bvio disso foi Paul Deussen, um estudioso
do Vedinta que também fundou a Schopenhauer-Gesells-
chaft (Sociedade Schopenhauer) em 1911. Seguindo a seu
professor, Deussen estava convencido de que a doutrina
dailusdo (m4dyd) era o ensinamento central das Upanisads.
Deussen também era amigo de Friedrich Nietzsche. A
leitura que Nietzsche faz do budismo como uma filosofia
pessimista e negadora do mundo deve-se, provavelmente,
a sua associacao com Deussen, € a influéncia formativa
que Schopenhauer teve sobre o jovem Nietzsche.
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Adluri e Bagchee, entretanto, argumentam que
Deussen nio era uma figura “mainstream” da indologia
alemi. E verdade que, no perfodo em que a disciplina
da indologia desenvolveu-se nas universidades alemas,
havia uma tendéncia de evitar investigar a verdade dos
argumentos dos sistemas filosoficos indianos. Em vez de
examinar criticamente a argumentago filoséfica em textos
indianos, houve mais foco, nos séculos XVIII e XIX, na
leitura rigorosa dos textos, por meio do uso de métodos
histérico-criticos. Essa abordagem ¢é baseada na filosofia
positivista, que acredita ser possivel descobrir o sentido
original e auténtico dos textos se métodos cientificos fo-
rem aplicados a eles. Isso vai claramente de encontro aos
movimentos da hermenéutica filoséfica do século XX,
que podem ser encontrados em Heidegger e Gadamer. De
acordo com Gadamer, textos filoséficos antigos devem ser
abordados nao como artefatos histéricos mortos, mas sim
como verdades vivas. Ele considera cada encontro com
um texto como uma oportunidade para uma “fusio de
horizontes”, e rejeita a compreensao de hermenéutica de
Wilhelm Dilthey, segundo a qual a hermenéutica teria por
objetivo descobrir a verdadeira intengio do autor do texto.

Entre minhas graduagées, em 1995 e 1996, tive a opor-
tunidade de passar um ano na Alemanha fazendo cursos
de filosofia e indologia na Freie Universitit Berlin. Para
mim, um americano com um diploma de uma faculdade
de artes liberais, parecia 6bvio que estudar a hermenéutica
de Heidegger e de Gadamer de noite complementaria
meus estudos de indologia de dia. Porém, logo aprendi
que, em meu semindrio de sAnscrito, fazer perguntas
sobre as licoes préticas passadas pelo texto budista que
estadvamos lendo, ou mesmo tracar paralelos com as dou-
trinas de outros filésofos, ndo era bem-vindo. Nés nio
estadvamos preocupados com a “verdade” do texto sins-
crito que estdvamos lendo, mas sim com a interpretagio
“correta’, usando um método histérico-critico que tinha
sido desenvolvido pela primeira vez no século XIX paraa
andlise de textos biblicos. Queria eu que eu tivesse o Zhe
Nay Science de Adluri e Bagchee naquela época, para me
ajudar a entender as origens dessa desconexao radical entre
duas maneiras de abordar textos antigos.

A critica de Adluri e Bagchee do cientismo em indo-
logia, influenciada por Hans-Georg Gadamer e Reiner
Schiirmann, ¢ poderosa e efetiva. Mas, seria a indologia
alema realmente tao inttil e “pseudocritica” como eles
dizem? E interessante que, enquanto gastam muito
tempo criticando o método “histérico-critico”, também
conhecido como criticismo “superior” (higher criticism),
Adluri e Bagchee nio passam praticamente nenhum
tempo discutindo o criticismo “inferior” (lower criticism).



“Criticismo inferior”, em filologia, refere-se ao trabalho
de editar textos para estabelecer “edi¢des criticas”. Assim
como o método histdrico-critico, o criticismo inferior foi
primeiramente estabelecido por estudiosos da biblia na
Alemanha e, eventualmente, aplicado a outros textos em
linguas ndo-ocidentais como sinscrito, chinés e tibetano.
Estabelecer edigoes criticas é uma das atividades mais
importantes de um académico, mas é um processo muito
lento que consome muito tempo, e que frequentemente
envolve coletar dazias de manuscritos e compari-los

palavra por palavra.

Sou um historiador da filosofia e um tradutor e, para
mim, ter edigbes criticas dos textos que eu leio ¢ tremen-
damente importante. E a diferenca entre eu ser capaz de
sentar em uma biblioteca e entender, em uma tnica tarde,
a histéria da interpretagio de uma palavra ou frase em
um texto sanscrito, ou ter de viajar por toda a India por
meses, passando por bibliotecas diferentes e implorando
aos bibliotecdrios pelas cépias digitais dos textos para que
eu possa compard-los. S6 por esse trabalho, os indélogos
alemaes jd deveriam ser celebrados. Por exemplo, Walter
Slaje, na Universidade de Halle-Wittenberg, estd, atual-
mente, supervisando um projeto para criar uma edi¢io
critica de um texto chamado Moksopaya (Meios para a
Liberta¢o), também conhecido como Yoga-Vasistha. Este
importante projeto serd um recurso crucial para historia-
dores e pesquisadores no futuro, quando estiver completo,
mas Adluri e Bagchee criticam o professor Slaje e chamam
o seu projeto de pseudocritico, sem oferecer qualquer ex-
plicagdo para tanto (Adluri & Bagchee, 2014). Me parece
que, aqui, os autores exageraram o escopo de sua critica
a indologia alema. Por mais que o método da indologia
alema exija que ela ignore questoes filoséficas maiores, o
trabalho textual-critico feito por ind6logos alemaes ¢ um
recurso importante para filésofos e historiadores.

Indologia nos Estados Unidos

Vimos que a abordagem predominante na indologia
na Alemanha combina criticismo superior e inferior. Se
esses s30 os métodos predominantes da “indologia alema”,
quais s3o os métodos da “indologia americana”? Por mais
que tenha passado quinze anos estudando em diferentes
universidades nos Estados Unidos, tenho de admitir que
ndo tenho certeza! Isso se deve, penso, ao fato de que
hd uma grande variedade de prdticas nas universidades
americanas, de modo que nio hd uma tnica abordagem
predominante nos estudos de textos sinscritos e da filo-
sofia indiana.

Orientalismo, Interpretagio, ¢ o Estudo da Filosofia Indiana no Ocidente

Passando o olhar pelas universidades nos Estados
Unidos que concedem um diploma de doutorado pelo
estudo de textos sAnscritos, hd mais ou menos cinco que
dominam o campo: Chicago, Texas, Harvard, Columbia,
e Berkeley. H4 algumas outras universidades que t¢ém
programas fortes de ciéncias das religies e oferecem
sanscrito, em larga medida, como uma parte do estudo
das religives do sul da Asia. Estas universidades incluem
Emory, Santa Barbara, Virginia e Yale. Também h4 dois
departamentos de filosofia nos Estados Unidos que sio
conhecidos por treinar estudantes para ler textos filosofi-
cos em sanscrito: Havai e Texas. Em geral, contudo, um
aspecto que a Alemanha e os Estados Unidos tém em
comum ¢ que os departamentos de filosofia geralmente
néo sao os melhores lugares para estudar filosofia indiana!
A minha prépria universidade, a Universidade Estadual
de Nova York em Stony Brook, inaugurard em breve um
novo programa de mestrado chamado “histérias da filoso-
fia, oriente e ocidente”, oferecido pelos departamentos de
filosofia de estudos asidticos. Isso se deve ao fato de que,
pelo que me parece, o treino em ambas as disciplinas ¢
essencial para entender as tradigoes filos6ficas asidticas. E
preciso ter experiéncia nas linguas e culturas da India para
que se possa entender propriamente 0s seus textos, assim
como ¢ preciso ter treinamento filoséfico para ser capaz
de fazer comparagoes com propriedade entre as diferentes
tradicoes filoséficas.

Ao contrastar as abordagens de ind6logos nos Esta-
dos Unidos aquelas de ind6logos na Alemanha, Adluri
e Bagchee nomeiam alguns estudiosos que sugerem ser
exemplos positivos do estudo de indologia: Frederick M.
Smith, David Schulman, Wendy Doniger, Robert P. Gold-
man, Thomas B. Coburn e Sheldon Pollock. O que estes
estudiosos tém em comum? Nenhum deles foi treinado
na Europa continental, primeiro de tudo. Quatro foram
treinados na Universidade de Harvard sob a orientacio de
Daniel H.H. Ingalls. De fato, a maior parte dos estudiosos
de sanscrito ensinando atualmente nos Estados Unidos
pode traar a sua linhagem diretamente até Daniel Ingalls.
Isso significa que hd um estilo de “indologia americana”
que contrasta com a “indologia alema”™?

O préprio Daniel Ingalls era um estudioso com uma
ampla gama de interesses. Por mais que tenha feito seus
estudos avancados na l6gica da Navya-Nyaya em Kolkata,
com o pandita M.M. Sri Kalipada Tarkacharya, ele tam-
bém era um especialista em poesia cldssica e em teoria
literdria, tendo publicado dois volumes sobre esses topicos.
Se hd algum tipo de indologia americana, ele pode ser
caracterizado pelo ecletismo tal como o de Daniel Ingalls.
Os estudantes de Ingalls fazem uma enorme variedade de
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tipos diferentes de trabalho, que abrangem virtualmente
todas as disciplinas ensinadas ($astras) da [ndia Antiga.
Muitos, como Wendy Doniger ¢ Robert Goldman, se
tornaram intérpretes influentes de mitos hindus. Outros,
como Karl H. Potter, Bimal Matilal e Phyllis Granoff,
se tornaram conhecidos como especialistas em filosofia
indiana. Ainda outros, como David Pingree, se dedicaram
a0 estudo da ciéncia e matemadtica indianas.

Além dessa variedade de topicos de estudo, as aborda-
gens metodoldgicas tomadas pelos estudantes de Daniel
Ingalls tém sido extremamente amplas. Em particular,
vemos um envolvimento com uma variedade de diferentes
abordagens teéricas. Diferentemente da indologia na
Europa continental, que lida quase exclusivamente com
métodos “histérico-criticos” e “texto-criticos’, nds en-
contramos, na indologia americana, o envolvimento com
teorias mais novas desenvolvidas no século XX e aplicadas
ao estudo de textos. Meu préprio trabalho se baseia forte-
mente no trabalho dos filésofos Hans-Georg Gadamer e
Michel Foucault, dois pensadores que influenciaram uma
grande variedade de disciplinas. Meu professor, Sheldon
Pollock, baseia-se, em seu trabalho, em tedricos politicos
tais como Theodor Adorno e Antonio Gramsci, ¢ em
tedricos literdrios tais como Mikhail Bakthin e Roman

Jakobson.

Acusacdes contra a “indologia americana”

A influéncia mais controversa da indologia americana
vem das teorias psicanaliticas de Sigmund Freud. Por
mais que, atualmente, a maior parte dos departamentos
de psicologia nos Estados Unidos ndo ensine psicandlise
freudiana como parte de seu curriculo, Freud e seus
discipulos deixaram uma profunda impressio na vida
intelectual americana na metade do século XX. Essa
influéncia pode ser vista no trabalho de trés indélogos
americanos em especial: Robert P Goldman, Jeffrey
Moussaieff Masson e Wendy Doniger. Masson é o mais
profundamente influenciado pela psicandlise e, de fato,
acabou por abandonar seu trabalho em indologia para se
tornar um psicanalista, tendo sido brevemente o diretor
do Sigmund Freud Archives (Arquivos Sigmund Freud).
L4, ele desenvolveu pontos de vista controversos sobre
a “teoria da sedugio” de Sigmund Freud, e foi forgado
a renunciar. Também em seu trabalho em indologia
vemos a influéncia inconfundivel de ideias freudianas.
Por exemplo, em seu livro de 1980, 7he Oceanic Feeling
(O Sentimento Oceénico), Masson discute os poderes
supernaturais (vibhitis) descritas por Vyasa em seu co-
mentdrio aos Yoga Sutras de Patafjali. Masson sugere que
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ndo devemos entender esses poderes como reais, mas sim
como fantasias que podem ser melhor compreendidas de
acordo com o conceito freudiano de satisfagao do desejo.
A maior parte dos indélogos hoje na América e em outros
lugares consideram estranha essa tentativa de psicanalisar
filésofos da India antiga, ¢ esse tipo de andlise freudiana
da religido indiana nao tém sido popular na América nos
Gltimos vinte anos.

Wendy Doniger é a indéloga americana mais conhecida
atualmente, em parte por causa de uma controvérsia que
ocorreu em 2014. Dina Nath Batra, um membro do grupo
hindu nacionalista de extrema direita RSS, afirmou que o
livio de Doniger, 7he Hindus (Os Hindus), era culpado
de “ferir os sentimentos hindus” e, portanto, deveria ser
banido da India, segundo as leis de anti-blasfémia. Sob
a pressio de uma agao judicial, a editora Penguin India
retirou voluntariamente o livro de circulagao. Entre as
criticas ao trabalho de Doniger estd a afirmacio de que
suas interpretagoes freudianas da mitologia hindu retratam
falsamente o hinduismo como sendo sedento por sangue
e sexualmente perverso. Rajiv Malhotra, um autor hindu
nacionalista situado em New Jersey, argumentou que
todas as interpretagoes do hinduismo que dependam de
ideias ocidentais sao distor¢oes. Apenas teorias que sejam
derivadas das tradi¢oes intelectuais indianas, segundo ele,
seriam apropriadas para a andlise de religiées indianas.
Portanto, Freud nio é permitido.

Rajiv Malhotra chegou ao ponto de rotular estu-
dantes de Wendy Doniger na Universidade de Chicago
como a “prole de Wendy”, afirmando que muitos deles
sao “pervertidos psicossexuais ou outros rejeitados de
sua propria cultura’ que projetam subjetivamente suas
proprias neuroses na cultura indiana (Malhotra, 2002)
De acordo com ele, “ndo hd onde se possa ir (...) sem
esbarrar com o efeito de sua influéncia, por meio de um
grande culto de estudantes, que a glorificam em troca
de sua tutela.” Outros nacionalistas hindus afirmaram
que Doniger tem “o zelo de uma missiondria cristd” em
retratar o hinduismo negativamente, que sua pesquisa foi
fundada pela CIA e que ela doa dinheiro para organizagoes
racistas nos Estados Unidos (Kumar, 2014; 2015). Como
explicar essas teorias conspiratdrias sobre Wendy Doniger
e seus estudantes? Estaria a escola americana de indologia
cheia de missiondrios cristaos e supremacistas brancos que
querem destruir o hinduismo?

Em julho de 2015, eu me tornei, acidentalmente,
parte desta conspiragio. Um estudioso americano que
leu o livro mais recente de Rajiv Malhotra, Indra’s Net:

Defending Hinduism’s Philosophical Unity (A Rede de



Indra: Defendendo a Unidade Filoséfica do Hinduis-
mo), encontrou sete instdncias nas quais Malhotra havia
claramente me plagiado. Por mais que eu soubesse que
Malhotra admirava meu livro Unifying Hinduism e havia
o citado extensivamente, nio sabia que ele era um pla-
giador. Em 17 de julho, publiquei uma declaragio online
de 600 palavras expressando meu desagrado com o fato
de meu trabalho ter sido plagiado e distorcido por Rajiv
Mahotra. (Nicholson, 2014). Em uma semana, minha
declaracio teve mais de setenta mil visualizacoes. Isso
levou a vérios ataques & minha pessoa, incluindo falsas
acusagoes de que eu também seria um plagiador e de que
Wendy Doniger teria sido minha orientadora de mestrado
na Universidade de Chicago.

Ironicamente, no sou um dos admiradores acriticos
do trabalho de Wendy Doniger. Leitores cuidadosos
do meu primeiro livro verao que eu sugiro que suas
tradugoes de certos importantes termos sinscritos sio
imprecisas. Entretanto, eu nio acredito que ela seja
anti-hindu. Eu defendo inteiramente o seu direito de
publicar na India, e acredito que as leis de blasfémia
do cddigo penal indiano estao ultrapassadas e deveriam
ser mudadas para proteger a liberdade de expressio na
India. H4 muitas forcas atuando nesta drea. Uma &,
simplesmente, o surgimento da internet, que possibilitou
todos os tipos de teorias da conspira¢ao, incluindo sobre
a CIA converter hindus ao cristianismo. Outro fend-
meno ¢ a migracdo dos hindus para os Estados Unidos
e a Europa. Em 1965, o governo dos Estados Unidos
aboliu seu sistema anterior racista de quotas nacionais
de imigragao, e passou uma nova lei que tornou mais
fdcil para trabalhadores habilidosos virem para os Estados
Unidos. Desde entdo, milhées de imigrantes indianos
treinados em dreas em demanda, tais como engenharia e
ciéncia da computagio, vieram para os Estados Unidos.
H4, agora, grandes comunidades de imigrantes indianos
ricos na Califérnia, Nova York e New Jersey. Esses imi-
grantes sentem a necessidade de defender a sua cultura,
por exemplo, corrigindo o que eles veem como retratos
injustos do hinduismo em manuais americanos. Alguns
no espectro de direita, tal como Rajiv Malhotra, toma-
ram a lideranca na vilanizacao de estudiosos americanos
como Doniger e Pollock, os quais eles afirmam serem
anti-hindus. Entretanto, a maior parte dos ativistas hin-
dus é treinada em 4reas técnicas, nio nas humanidades.
Geralmente, eles no tém um estudo sério de religido
indiana, de filosofia ou de sinscrito, e tém muito pouca
habilidade para entender as ideias complexas de um
estudioso como Sheldon Pollock.

Orientalismo, Interpretagio, ¢ o Estudo da Filosofia Indiana no Ocidente

A indologia hoje na india e fora dela

Jonathan Shainin, um jornalista Americano, foi
bastante perceptivo na sua descricio de Rajiv Malhotra
como alguém que parece “uma parddia de direita de (...)
Edward Said.” (Shainin , 2014). Outro fator na vilanizagio
de Wendy Doniger e seus estudantes é o surgimento dos
estudos pds-coloniais, cujos temas e vocabuldrio foram
apropriados pelos movimentos nacionalistas hindus e
drabes para atacar o imperialismo da Europa e dos Esta-
dos Unidos. Mas, como outros estudiosos observaram,
autores como Malhotra estio engajados em um projeto
de “ocidentalismo”, a imagem espelhada do “orientalis-
mo” que Edward Said criticava. Para Malhotra, hd uma
diferenca ontolégica absoluta entre o hinduismo, que é
flexivel, tolerante e positivo, € o cristianismo, de que ele faz
uma caricatura em seu livro, descrevendo-o como rigido,
dualista e violento. Ironicamente, as atitudes puritanas
em relagao a sexo que Maholtra usa para criticar Doniger
e seus estudantes nio sio caracteristicas do hinduismo
pré-moderno. Pelo contririo, essas atitudes em relagio
a sexo foram importadas para a India pelos missiondrios
protestantes britanicos e, posteriormente, internalizadas
pelos hindus falantes de lingua inglesa.

Rajiv Malhotra e seus companheiros nacionalistas
hindus se encontram apartados da lingua snscrita e da
tradi¢do da instrugdo oral (guru-Sisya-parampara) dos
sistemas pré-modernos de conhecimento sanscrito. E por
isso que eles tém sido tdo dependentes de estudiosos oci-
dentais do sanscrito dos séculos XX e XXI, que conhecem
sanscrito e outras linguas indianas pré-modernas, e é por
isso que Malhotra precisou utilizar tanto meu livro. H4
ainda uma tradi¢io de pandits (estudiosos tradicionais) na
India, mas essa tradicao estd perecendo. Sheldon Pollock
descreveu essa perda do conhecimento tradicional como
“genocidio cultural”. Em um artigo recente, ele sugeriu o
aumento do financiamento de setores publicos ou privados
na India que visem A instrugio nas linguas cldssicas india-
nas. Sem algum tipo de intervengio maior, ele escreve, “o
ntmero de cidados capazes de ler (...) textos (...) da era
classica (...) se aproximard em breve do zero estatistico.”
(Pollock, 2011). Mas o governo atual da India, por mais
que fale sobre a grandeza da cultura sinscrita e declare
o “Dia Internacional do Yoga”, ndo parece ter nenhum
interesse em investir em um verdadeiro estudo da civili-
zagdo indiana cldssica.

A situagdo no que tange A preservacio de sistemas de
conhecimento tradicionais indianos pode parecer descon-
soladora. Politicos e gestores universitdrios na India, tanto
da esquerda secular como da direita religiosa, demonstram
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pouco interesse real na cultura indiana pré-moderna.
O que os admiradores da filosofia indiana e literatura
sinscrita podem fazer em relagdo a estas politicas con-
temporaneas de identidade hindu? Para além dos desafios
existentes no estudo de sanscrito na India, a situagio para
indologia na Europa na tltima década também foi dificil.
Programas de sinscrito na Holanda, Bélgica, e Alemanha
foram recentemente encerrados, e os administradores
universitdrios em outras regides europeias estio questio-
nando a relevincia contemporanea do estudo da India
antiga. Talvez surpreendentemente, é nas Américas onde
o estudo do sinscrito parece ser mais promissor no futuro
proximo (Tripathi, 2010). Apesar das pressoes financeiras,
o crescente interesse pela filosofia antiga e pelas linguas
asidticas causou o crescimento das oportunidades para
estudar sinscrito no hemisfério ocidental. Estudantes em
Sao Paulo, Buenos Aires, Cidade do México, e Nova York
tém oportunidades agora que ndo existiam antes. Apds
dois anos de estudos em sinscrito, esses estudantes estao
preparados para ir para Mysore, Pune, ou Varanasi para
ler filosofia (daréana), direito tradicional (dharmagastra),
linguistica (vyakarana), e teoria literdria (alamkara-§astra)
com os pandits remanescentes. Para os amantes da cultura
indiana fora da India, a preservagio destes grandes siste-
mas pré-modernos de conhecimento nio é apenas uma
oportunidade. E também uma obrigacio de preservar essas
perspectivas tradicionais, antes que elas sejam perdidas.
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